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بسم اللّه الرحمن الرحیم 
لول و لاففم لا بالله العلیت ایض اک ده اک نع 


مق م له اف 
عاله فن تارتین فعط. هیا 


1 - نظریّه آلیه الحیاه التی تقول بان الکائن الحیْ ما هو لا کتله من 
و لو سلبت منه هذه الجزیئات. لما بقی منه شیء یذکر. 


2 - نظریه صاله الروح التی تذهب الی أَنْ فی الانسان عاملاً غیر کیمیائی, 
پسمی «الروح», اتیاتت به مهمه التفاعلات الانفه, و هویه الوحده الأبدیه و 


العلم و الشعور 
و الادراک و محوربه القانون. 


تفه الاحیان الشماونه و تا الاسلام خظرته اصاله النوحدو تعضدهار و 
بر الفذربه الاسلامه فضا عم القول.اضاله ارو ان الانسات نکن 
من قوّتین, العقل 


و الشهوه, فان ساده العقل الفطری آو الفطره سار نحو الرشد, و 
هیمنت علیه الشهوه سار نحو الانحطاط. 


و یعتقد الامام الخمینیخ و العلامه الطباطبائین قذس سهما آأنْ جمیع 
التعلیمات الدینیه 


السماویه تدعو الی اثاره الفطره و ضبط الشهوه. و متی ما حکم الانسان 
الدین فی جمیع 


اتنظفه آلارتباط فسوقف بنعم بهخوء البال دنا و آخره: 
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و یمکن آن یطلق علی هذه الطائفه من المعلومات اسم «علم النفس 
الالهی اللاسلامیت »> و هذه الفکره ذات صبغه واقعیه تقاما: فیمکنه اق ینشق 


بین جمیع مدارس 


یی سگرن ریهاشم تال و ها یه 
سبیل الی الحوار بین الادیان السماویه. و سیر جماعی للبشر نحو النور و 
الرشد. 


لقد مباد ی علم النفس الااسلامیت فی هذا الکتاب بشرج و توضیح, 
ی حون لت ای کی ره هرفن نواعت ال 
الطیعات مادم اش 


بها 0 و ات الجامعات علی السواء. و لعل بعض المواضیع وردت 
مکژره ؛ ۰ 


ال فضول: العتاب غازم‌فی شالت قوب لین ارات آاعلسه 
المفهه بید ان هدا الکتاتعیی القار خ علی فهم المطلت. ه انا نفتم 
الاسلامی ». 


و لا ریب آنْ تعاون الحوزات العلمیّه و الجامعات فی هذا المضمار بستطیع 
آن یکمل هذا العمل البدائی و یقوّیه, و نسأل اللّه تعالی - بلا حول ما و 
قوه 5 آن یجعل هذا التعاون سهل المرام. 


کا هه من اتفرس الا آن تاقوا با را هه عت التعان. المد ور 
امه کمع تفع ها فی الظیعات الا خدد. 


و نشکر الأأستاذ ناصر النجفی لما اضطلع به من ترجمه الکتاب, و قد آجاد 
فی. دلک: ودسالن الله جل‌بوءعلا ان شبه علی ها بدله من ند قی. هذا 
المجال. 

الدکتوز آلشید. ابهالخاشم الختیتیی 

آستاذ الطب النفسی فی جامعه الطت بمشهد 

ربیع الأْوّل / 1426 ه 
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مقذمه بقلم الأستاذ محشد تفی الجعفر و" 


منذ آن شعر الانسان با ثُه لا یستطیع آن یعیش فی هذه الدنیا بدون الاحاطه 
تدانه ه رات یره عکف فلی ادرای اه باهاوشی: نالا کید ان خن 
تنانف: هد الادر ای 


اععمهان ایکا آمو ابر سر هداد و مسا صفب ارام 
ی هیام 


و من المسلم آ ته آجریت قبل ظهور الاسلام دراسات و بذلت جهود فی 
مغر فه الاتشان. (الانتر وبولخ‌جیا) فی عدی من ااحعمعات ااشر فیه و من نم 
فق الیونان. و کاتت 


معلومات واضحه, الا آ تها مبعثره و غیر مثسقه. 


لقد طرحت الأبعاد المختلفه عند ظهور الحضاره الاسلامیه و بزوغ فجرها 
بکونها هم موضوع بعد معرفه اللّه فی المیادین الوصفیّه المتنوّعه, سواء 
التحلیلیه و الترکیبیّه کما هو الواقع آم التقییمیه کما ینبغی آن یکون. و قد 
استرعتٍ تا المنظمه و المنشقه ۰ «معر فه النفس » و «علم 
النفس » آذهان الفش کرو ن المسلمین تد 


اِنْ الباعث الرئیسی لاهتمام المفکرین المسلمین و صرف جهدهم الجهید 
نو «الانثرویولوجیا», و لا سیّما حول علم النفس, هو تأکید القرآن الکریم 


المعتبره المأئوره عن النبخ صلی الله علیه و آله و امه المعصومین علیهم 
السلاف: از عسرها لام عن مقرعم النفس. و-مضنیها باساط و ارات 
شتّی, بحیث جعلوا معرفه الذات مقدمه لازمه للتوصْل 


ال خعرفه اانه, فقال الیت ضلی الله یه ال سفن عرف تفه وود 
عرف ربه»(1). 


و من ناحیه آخری فقد انفصل علم النفس تدریجیاً - کبقیه العلوم - من مه 


الأصلیّه, آی الفلسفه, عقب النهضه, و استقل بنفسه. نم اکتسب علم 
النفس المعاصر طابعاً جامعیاً 


9 سر . ۰ 

۳ ۹ الغر و 

0 ق خلال القرنین الا ۲ 
سمیا لشر نين التاسع عشر و العشرین, بحیت 
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لت زر بجر الانهان 2 2و 


برآی آغلب مفکُری العلوم الانسانیّه, طریقاً یقتصر علی معرفه روح 
الانسان. و آدّی ذلک الی اختفاء علم عن الاأنظار یسقی علم النفس 
الاسامت دون ان تسطیع علم انیس الاضو .ان تاول مه مور 
الععه التی اتظ خحفیمیا به وارای فظ انا 


۰ هذا الاهمال غن خر وه اضزای اضایت: للم لاش هه تشد 
2 


1 - اقصاء حقیقه باسم «آنا» آو «الذات» آو بتعبیر العالم المرموق السید 
الدکتور الحسینیث مولف هذا الکتاب «عامل الحیاه» من علم النفس: و من 
نش من العادم الاتسانبه 


رغم آهمیّته الأساسیّه. و قد برهن علی وجوده و اندراسه بما یَنیف علی 
اربعین برهانا 


حتمخ الاأن. 


بنبعی فيی هذا الصدد آن لا نتغاضی عن دور «دافید هیوم »> الناقد 
الفلسقیه الأسکتلندی (1711 - 1776) فی هذا المسار المناهض للعلم, اذ 
قال بصبغه فلسفیه ها او ال باظی لا آعتر علیشن امه 
«التفسن ما آری الا ظواهر فلن الجرن:ه الفرع ۵ الحب و النعص: و خر 
ذلک» !۱ 


اهنا الضرب هن اتکی هه التی آلزم‌فییها من الغا مین فی حعل عم 
النفس آن یسعوا المنهج العلمی علم المعلول, بدلاً من المعرفه العلمیّه و 
الماولات ای هت اساین سا ظ کل علص من العلون 


یلا2 آی الذات و عامل تنظیم الحیاه ۳ عامل الحیاه - آثبت هذا 
الامن توضوحر و هو أَنْ علم النفس کان فی الماضی رآأساً بلا جسد, و هو 
البوم جسد بلا رأس. ای ان کان المفگرون فیما مضی یعیرون المفاهیم و 
العلوم التجریدیه فی علم النفس آهمیّه. فانه قد طرح الیوم ما یخص فیزیاء 
ورشه المخٌ و الروح, ثم آطلق علیها اسم علم النفس ! 


3 - استثمر علم النفس الاسلامی فی دراسه الروح البشریّه قی الصلات 
الا خصله الاسان داش مصاه ی اب صاه الم اوه تاه ی 


جنسه, بآسلوبیه : التحلیلین (آنالیتیک) و الترکیبی (سنتتیک)؛ فی حین ان 
علم النفس المعاصر یتناول بصوره 


عامّه آسلوبه التحلیلین - کما آشرنا (لی ذلک - طبق ظواهر المعلول و علم 


ا وان ی 
مق آلندیهیت آن .علخ آلشفتن الاسلامن بتظای تور اکفل و اکن عامه 
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علم السلوک الجدیث الذی یخرج الانسان عم الا ستفت * ندرا مین نتسه 
الوجود بشکل آسرع ع و آوسع که تن یه و الا سر ااعامم 
الاسانه ال علوه اه 


4 - کیح الاحساس بضروره القیم و عظمتها بصوره کا باتباع مستئلزمات 
علم السلوک لهذا العصر الذی یتجاهل حقیقه «الانا» و «الشخصیه». و بهذا 
تصبح المجتمعات البشربه 


بصوره میدانیه للتنازع فی البقاء الذی هو عباره عن مستقبل لا یتراءی فی 
آفقه سوی اباده 


البشره. 


و لقد بذلت فی عصرنا هدا - اوائل القرن الخامس عشر الهجر و اواخر 
القرن العشرین المیلادی و نتبجه للاطلاعات و تقذم العلوم و الاهتمام البالغ 
من قبل ذوی الرآی و تفر المسلمین بعلم النفس الاسلامی, جهود 
ناجعه للنهوض بهذا العلم الضروری و البالغ الأهمیّه. و درس فی الحوزات و 
الجامعات فی نطاق محدود, فکان ذلک مما یدعو 


الی الاغتباط و السرور, و ببعث الأمل فی تقدّم الرکب العلمی. 


و من الدوبین المخلصین, و المحففین البارعین, اللائقین بالاشاده و التنویه, 
و بعد الهکه.و. التزیهر: العالم: المتالی. و الاستاد العحفی(د سماجه. الذکتور 
اند آن الغاس 


الحسینیخ الذی استنفد وسعه خلال سنوات طویله فی حقل دراسات العلوم 
ای ماش تساه ام قل لها وال عفن مسا 
الجامعیه و الحوزویه, 


و خطا خطوات واسعه فی علم النفس الاسلامی, و استطاع بهذا الکتاب 
النافع آن یقدّم نظریات جدیده تحظی بتأیید الأراء العلمیّه و الاسلامیّه فی 


بیان اسس و دعائم هذا| الفرع 
البالغ الأهمیّه من العلوم الانسانیه. 


ان هدا الکتاب - کما پیدو - خطوه موفقه لعرض علم النقس الاسلامیت: زو 
بستطیع. آن بنخی, الهونه العظیمه لانشان من الانذراس .و الاضمخلال. فن 


ظواهره السل و کیه التی تکون معلومات محدوده جذا من هذه الهویه. 


اسال اللهغعالی آن‌سرپوخ ها العالم الحل شام مها اش قفا کش 


الدعاء. 
0 شوال 1410 ه 
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الففل ا ورا نت اصاه الرت نیت ال لخاد 

عویش ام التقمن ]لاه 

آوضح النبن صلی الله علیه و آله منهاج الدراسات العلمیّه, بواسطه الدعاء, 
علی النحو التالی : «أرنا الأشیاء کما هی»(1). و پجب علینا حسب هذا 
آلنهه آن شخب الاسالیت آلتن کش الحماتی المعلفه فی جمیم العلوم و 
ضهما علم الفتن. وعلی هدا فان علم العس الاسلاحی 


یعنی کشف الحقائق المتعلقه بالتنظیم الروحیْ و سلوک الانسان کما هما 
علیه. و بهذا نستطیع آن نستعمل عنوان «علم النفس الطبیعی » معادلاً 
لعنوان «علم النفس الاسلامیت» 


آیضاً 
و قد قذم أنمّه المسلمین |رشادات آساسیه فی العلوم المتعلّقه بالانسان, 
اضما العکوف علن تحاضیاها تحختفی کل رم ار 


و کما آَنْ علم آصول الفقه قد دون طبق ما جاء فی الکتاب و السثه - 
افعال و اقوال 

النبی و الأئمّه علیهم السلام - و العقل و الاجماع, فکذلک یمکن تدوین علم 
النفس الاسلامی و الاقتصاد الاسلامیث و التعلیم و التربیه الاسلامیّه و الأخلاق 
الاسلامیه و سائر العلوم 


العاهه بالانسان واسطه آلشخ الم کف ج. هته. العمتن تفسها تصااب 
التقاون الجار و المسته بت الحو ات العلمته و الجاجعات: 
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1- مرصاد العباد - نجم الدین الرازی 309 . 
2- جامع الاحادیث اثر, السید البروجردی الطبعه الحجریه 1 : 33 . 


مرکز علم النفس فی مدرسه الاسلام 


یتبو علم النفس فی مدرسه الاسلام مرکزا صلیّاً و رئیسا, ورگ 
القرآن الکريم قوله تعالی : «سریهم آیاینا فی الأقاق و فی آنفسهم حتّی 
یتبیّن لهم ان الحوتٌ»(1). 


و قال الامام علیْ علیه السلام فی النفس : «المعرفه بالنفس آنفع 
المعرفتین »(2 ) توس آلعلا مة 


الظیاظاین دلیل اقصلته معرقه التفس, ,تسه الی البحت.قی آبات ااهاق 
قائلا : «المعرفه 


النفسانیّه لا تنفک عاده من اصلاح آوصافها و آعمالها...», و قال آیضاً : «فاذا 
اشتغل. الاسان, بالنظر ال ایات. نفنستف.. ععد. نفسته: معاعه با ل[عطظمنه. ق 


ی پا و ی ار یی و او 
آفعالها بما لا یتناهی بها و سنا و جمالاً و جللاً و کمالٌ.». ثم عقّب فا 


اک و ها 2 
تذکر ربها, فلا یحجبه عنها حجاب, و لا 


تستتر عنه بستر...». و آخیراً خلص الی القول : «فقد تحصّل آأنّْ النظر فی 
آیات الأنفس 


آنفس و آغلی قیمه...»(3). 


و علی رآی هذا المحقّق فاثه لا تتوثی بمعرفه النفس موافقه الاسلام ال 
انا کانت تیدا تمعرقه الله, و ال فان معرنه اس موی کون منورم: 
و تخت‌صلی الاشان بضعه عاهه آن عبر عشه آیه من آبات الله»ه بحسها 
افزب باه تشه البة. 


قال النبن صلی الله علیه و آله : «من عرف نفسه فقد عرف ربه». و قرر 
فی موضع آخر هذه المعرفه با ها آمر واجب علی کل الناس. و بین الامام 
علی علیه السلام هذه الحقیقه ایضا فقال : «من عرف نفسه فقد آنتهی 
الی غایه کل معرفه و علم». تس آدناه رآی اومام کل یه 
یبیل التجام: و خن فی 


الضلال و الجهالات. 
غایه المعرفه آن یعرف المرء نفسه. 


اعظم تخل عهل اسان ار نزن 
ص:12 
1- فصلت : 53 . 


2- المیزان 6 : 170 . 
3- المصدر السابق 6 : 170 - 172 . 


آفضل العقل معرفه المرء بنفسه, فمن عرف نفسه عقل, و من جهل ضل. 
تفه آنفمن انقع المعارف. 

نال الفوز الأکبر من ظفر بمعرفه النفس. 

و لا یعرف الامام الباقر علیه السلام آیضاً معرفه کمعرفه النفس(1). 


ان الفرق بین الانسان و الحیوان - کما سنشیر الی ذلک فی الفصول 
اللاحقه - هو قدره الانسان علی کبح جماح رغباته فحسب., و نتیجه لذلک 
فالغایه النهائیّه لعلم النفس الاسلامث هی ایجاد الضبط او «التقوی» أیضاً. 


و لقد أَکّدت هذه الحقیقم فی القرآن الکریم, و هو قوله تعالی : «متلّ الّذين 
حْلو اللورنة نم لم تخملوها کمتل. الخمار تخمل اشغار»(2] 


دراسه مفهوم الروج 


استعملت الروح فی النصوص الاسلامیّه بکونها حقیقه غیر مادیّه, بپد آ ثه 
نهی عن سبر ماهیتها و اکتناه آمرها. و قد نسب تکوین الروح الی الله, کما 
علم ان حیاتها آبدیه. 


و یعتبر الموت رابط بین العناصر الکیمیاویه المکوّنه للجسم و الروح. و 
تحتفظ الروح بحیاتها فیما بعد الموت آیضا. 


و الانسان, برآی القرآن نب من العناصر المادیه و الروح, و هو پسمو 
بروحه. و آفاد العلامه تا ِِ تفسیر الاابه (85) من سوره الاسر |ء 
التیي ورد فیها لفظ «الروح»(3 : «الروح علی ما یعژف فی اللغه ِ 
مبداً الحیاه الذی به یقوی, ِِ علی الاحساس و الحرکه الارادیه... 
ریما یتجور فیطاق غلی الامور التی تظمر ها اتار کسته مطلوبه: کما نفد 
العلم حیاه للنفوس »(4). 


رئیسیین : 
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1- تحف العقول 450 - 484. 

2- الجمعه : 5 . ۱ 

3- هو قوله تعالی : «و یسئلونک عن الروح قل الروح من امر ربی». 
4 المیزان 13 : 195 . 


ظاهره الخلق و ظاهره الأمر. و کلاهما یختص بسمات معینه, فظاهره 
اک و سس ما ال وا و ی 
المکان, و تنحو نحوا تدریجیا فی 


منسیز التکامان: 


ما ظاهره الأمر فتدل علی علاقه الموجودات بالله و تقوم بذاته. و لا وجود 
لکیفیه التدژح فی هذه الظاهره, بل توجد بامر الله بکیفیه شبهت بلمح 
البصر, و لا سبیل فیها الی الأسباب و المستلزمات و الظواهر المادیّه. و فی 
الحقیقه آن ظاهره الامز هعالمه الده 


تنتمی الیه الروح هو عالم الموجودات غیر المادی(1). 


و ريز هذا آلفختق. > ظیق. الحفيقة الشابقد. > آن آلله ال قذ اخاب 
بصراحه عن السوال 


حول الروح فی الایه المتقامه, و عیّن جنسها, و عژفها با ها ظاهره آمریه 
تتمثع بما تدم من الصفات. 


ماهیه الروح 


عذف الامام الباقر علیه السلام الروح با ها موجود فی جمیع الکائنات الحیه 
و فی الانسان. و في جواب عن سوال حول الروح فی الأیه النفه الذکر 
قال بصراحه موصحا جنسها «من الملکوت؛ من القدره»( 2ً فقد بین 
ی ی بل تمه و نتیجه لذلک فان فی قول الامام علیه 
السلام تأکیدا لوجود القدره الروحیّه و طاقتها, و امتناع من الافصاح عن 
ماهیتها. و یمکن تعریف الروح حسب الحکمه اعلاه:با تما ال الحیاه ». 


لقد آمرنا الامام علی علیه السلام فی «نهج البلاغه»(3) قائلاً : «اِنْ اللّه 
افترض علیکم فرائض فلا تضیعوها, و حدٌ لکم حدوداً فلا تعتدوها, و نهاکم 
عن آشیاء فلا تنتهکوها, و سکت 

لکم عن آشیاء و لم یدعها نسیاناً فلا تتکلفوها». 


و بناء علی ذلک ینبغی عدم الخوض فی ماهیه الروح التی سکت عنها, کما 
شعی الاافات الی. آن. الروحطافه و خر کفزو ان ماهتا خلت کین ماوره 
العناصر الکیمیاویه. و 
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1- المصدر السابق 13 : 198 . 
2- بحارالانوار 61 : 42 نقلا عن العياشیت 2 : 317. 
3- الحکم - الحکمه 102. 


جاء فی النصوص الاسلامیه أُ له یمکن استعمال مفهوم «الشیء » فی 
آلله تعالی ل .و +کل ما وفع علية اسم نیع ما خلا آلله قمو مخلویق »2 


و طبق ما تقذم فانه یمکن استعمال مفهوم «الشیء » فی مضمار الروح 
آیضاء, و آقصی ما یمکن آن یذهب الیه علم النفس الاسلامی هو آَنْ الروح 
لیست من جنس العناصر المادیه, الا آ ها شیء و حقیقه و ذات طاقه و 
خرکفه وان میم انار الصاه تضدر ها 

قال الأأستاذ «آراسته» حول تعذر الاهتداء الی ماهیّه الروح : «اِنْ البحث فی 
ماهیّه الانسان هو لقمری بحث عقیم کالبحث فی ماهیه الخالق, فکما ینبغی 
للانسان آن یعرف خالقه بواسطه مظاهر الخلقه کذلی یتوضْل ال معرفه 
نفسه بواسطه الخلق و الایجاد فقط, آی یستطیع عن طریق تحقیقه 
لتصغراته الخلاقه آن یبلغ معرفه نفسه, و یوجب تفثق 


قابلیاته و اثساع أفق معرفته و علمه, فساعوم لک علی فحتق الرضانه 


الحیاه الفردیه و الجماعیه»(3). 
نظریّه آصاله الروح و نظریّه آلیّه الحیاه 


 ِ 1‏ فی ط ی الا لیه ی هت ۵ 


ها اف ای اش ی 
و قد برمجت وفق مثال معین. و یعژف 


الدافع الحیویٌ (۲0۲6 ۷۱۲۵1) فی المذهب الحیوی (۷۱۲۵۱۱5۲۱) | هه غاملن 
غیر کیمیائی, و یری اتباع المذهب الحیوی (۷۱۲۵۱150) ان الکائنات الحیه لا 
تتکون من العناصر المادیه کالذژه و الجزیو المرکبات الکیمپائیه الناشته 
منها. ۰ و بد هذا| المذهب وجود عامل او 


هویه غیر مادیه تسقی الدافع الحیوی (۷۲۵۱ ۳۱۵۳) و عٌ آرسطو (382 - 
2 ق. م موسشس هذا المذهب. 

و یوْکد آتباع النظریّه الالیّه (۸۵۵۲۵۵ 605۵۳16۲۲) آأنْ الکائن الحیث 
یتکوّن من 
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1- جاء فی آصول الکافی 1 ۰ 82 : «سئل آبوجعفر الثانی علیه السلام : 

تخر ان یقال لله : اه شیء ؟ قال : نعم». 

2- هذا قول الاضام. الضادق علیه السلام کما ورد فی أصولٍ الکافی 1 : 83 . 
و انظن کناب فص ما صفت در مات تا ان هد 

تاریخ الطبع 1374 . 


الأجزاء غیر الحیّه, و |ذا ما نزعت منه فلا یبقی له وجود آبدآ. کما یذهبون 
الی ان جمیع القوانین الفیزیائیه و الکیمیائیه یمکن تطبیقها علی مستوی 
الذژه و الجزیء فی جمیع 


العملبات. الحيویه. و قال فقلاء. بدلک. عندما لاحظهوا التتعع العجیتب بین 
العناصر الکیمیائیّه و العملیات الحیویّه و النفسیّه للکائن الحت. و لا ینبغی 
القول ل با الکائن آلخن ما هولا نات و خزفات:ز بل کما ان الاله البحا رنه 
آشهات التا سوت سا فیس 


خاص (۳۵۲۲۵۲۲ ), فضلا عن کونهما قد صنعا من العناصر الکيمیانيه, فکذلک 
کستم الکاشن لت ار یک من صامیم موم لا نع هلا تحضی ید آن 
میهف اتضاهیم 


قی اححاه مر محضا فی بخعه العناضه الکییا یه 


و پرجع دوبجانسکی (۱(002]۱2۳5۷) عام (1977) - فی البحت السابق - 
النزعه الالیه حول الکائن الحی الی عصر ۳ (1596 - 1650) الذی 
کان .لا-بزی: الحیهان الا ماکته مععده. و انی. علی کر فتری .بترجسون 
1 - 1859) 2) و هانز دریش - 1867 ۱۲۱۵56۲ ۳۱۵۲5 
۸1 بکونهما من المدافعین عن المذهب الحیوی. و توضصْل فی 


دراسه اجمالیه الی هذه النتیجه, و هی آ ثّه لم پیق الیوم آحد من علماء 
الاحیاء یدافع عن هدا الرای. و بعزو هذا الفحفق عله اقضاء التظر نه الحبوته 
عن نطاق علم الأْحیاء (0:0۱09۷) الی عدم تطبیقها علی نظریه علمیّه, و 
یستدلٌ با تها لا تستطیع آن تفرز نتائج مثمره و تجریبیُه, لا ها تفتقر الی 
العاتت ارس مسر ان سم الما تنل علیان ااعمانات 
الو یی رها توا بالفامل م اه وه الما سا قد 
طرحت لاراء المتطرفه لنظریه الاختزال (۳6۵۵۱6110۱0156۳0) علی النحو 
التالی : ان الغایه القصوی للعلم هی ایجاد نظریه فیزیائیه شامله لجمیع 
ا قاس مارا تا 


و من نم ها فاص سور ی سا عم عالن آلط واگ 


و اقتضت التطورات المذهله التی حصلت فی علم الاأحیاء الجزیثیه خلال 
العقود 


الاخیره آَنْ بعضاً من المحققین ادعی آنْ دراسات علم الاحیاء لا تصطبغ 
بطابع 0 حقیقی و تصبح ذات جدوی 1 اذا تکون خاضعه لایعاز و توجیه 
الکیمیاء 0 ی فقط و تتحقق فی مضمار العوامل 
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و من ناحیه آخری فان نظرئه المعرفه (۲0۱5۲6۳۱60۱09۷) التی آنیطت بها 
مهقه تقبیم اعتبار العلوم المختلفه و صلاحیتها لا تستطیع فی هذا الحیز 
الضیق آن تفسشر مفردات مثل : المنظومه (0۲93۳), و الاأشکال 
(5ع506616), و الاطلاع (0۳5010۱15۲۱655)), و الشخصیه المعاضده 
(06۲500۵۱۱۲ ۰ ۷۵۲۱9), . و اللیاقه (۶5ع۳۱۲۲6),. و المنافسه 
(6111101 20۳۱۵)), و المغیر (۴۵۱06۲) و ساثئر الألفاظ المشابهه, بصفه 
عافه و بمفردات فیزیائته کیمیانه. ۱۳ ذلک فلیس فی الفیزیاء و 
نت فرضیه و و تقییمی* یمکن بواسطته استخراج قوانین علم 


متشگ ا سکاب لگ 


هناک نظرتان متناقضتان فی فلسفه علم الاأحیاء. هما : القصدته 
(ااو۱60۱0ع۲), و التفسیر لالیٌ المحض (۳۵6۱۵۳۱6۵۱), لتوضیح 
الظواهر چ الافعال و الاتفعالات الجیوتن 


و یوْکد لفظ (16160۱09۷) - الذی آخذ من اللفظ الیونانث (12105) بمعنی 
الختامه النمایهه. نموم الطرعو الفذف و التفع لکل .ها درم یی م, 


و یمکن آن یکون لکل موضوع و سلوک هدف قصدی اذا آبدی وئیقه قّل 
علی نهج خاص, او بو که نحه نها یه رنه و آغلب سلوک الانسان ذو هدف 
قصدیْ, و لأعضائه المختلفه کالعین و الید آهداف فد همه و ای 


فللعضوین المذکورین قصدبه معینه, اذ نتوسم فیهما الرویه و القبض, و 
تسمی هده الکیفیه القصد به «القصدیه الطبیعیه » 


۵۱ ۲۵۱با۲د!۱, کما آفاده «دوبجنسکی» عام 1977. و هذه الکیفیه 
القصدیّه التی لیس للانسان دور فی صنعها و التخطیط لها لا یمکن آن 
تبرمج و تنظّم بواسطه عامل غیر 


خبیر, نظراً الی کیفیّه تنظیمها و ترتیبها و هدفیّتها. و تحتاج لاستمرار نشاطها 
فی کل لحظه و فی کل کائن حیْ الی رقابه و تدخل عامل خبیر ضلیع. و 
یبدو أنْ ما یوجب الحررکات 


القصدیه لأعضاء الانسان هو النفس و الذات آو «عامل الحیاه» کما 
اصطلحنا علیه. 


ان لکاقه الیسائل و المعدّات التی یصنعها الانسان و یستخدمها آهدافاً 
عضت. اضا. و اظله. غلماء ااحاغ علی نی الهدان. اس الاحدای 


القصدبه الصناعه (۲6۱60۱00۱۷ 6۵1 ۸۸۲۲۱۲۱)؛ 
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فالسکین مثلاً و آنواع الماکنات و الأجهزه الالیّه کمنظم الحراره لها آهداف 


قصدیه معینه قد برمجت برمجه خبیره تماما 


و هناک بعض علماء الأحیاء مثل «دوبچنسکی» ینفی صله وجود کیفیه 
کالقصدیه بوجود اللّه بکونه صانعاً 8 خططا لها, عند قبول الهدفیه و العلّه 
القصدیه للاأفعال الحیویه للکاتن الحی و لجمیع الکائنات الحیه 
(0۲9۳۱15۳5), و یعزو کیفیه قصدیتها الی العملیه الطبیعیه التی اطلق 
علیها «دارون» الانتخاب الطییعی (56۱601100 ۱۵1۲۵۱), و لا یری الاحتیاح 
الی العامل الخارجی الذی نظم هذه العملیه باطلاع و خبره, لتکوین الکیفیه 


القصدیه الطبیعیه. و یزعم «دوبجنسکی» آن القصدیه تدخل الکائنات الحیه 
فی نطاق العلم بهذا النحو, و ینبغی الالتفات الی أَنٌ عامل الحیاه بکونه 
عاملاً غیر کیمیائی و الذی آنیطت به مهشه تنظیم الکائن الحیْ و تنسیقه, 
ینفی فی هذا المذهب کما ینفی وجود الله 


تتعا لدلی:-وشفی. عامل. الظام شاد آلاشکال الی: تیرنر قضویت الکاتن 
الحیت. 


ان وجود النم‌ط 0 ضروری لایجاد قدره العمل و حصیلته المطلوبه, 
الا [ ثه لیس کافیا. و لا یستطبع علماء الأحیاء المادیون الذین لا یرون 
ای لا سس لیات ار راشای اه اه ات 
الحی, و نتیجه لذلک یعتبرون العامل 


ی اف مه قی و اصامی الساهم ال فرونهش لیب 


الیها, و هم یذکرون کما تقذم جهاز الحاسوب و اله البخار کمثال, و هما 
یتکونان من مجموعه العناصر الکیمیائیه المنظمه. ان هولاء یتناسون دور 
الانسان المدرک و العالم و الهادف فی الاستعمال الصحیح لهذین الجهازین, 
فلو کان هناک جهاز حاسوب یعمل بدقه, اوه آله. بغارنه نداد باتقان طبق 
مبداً التنظیم (0۳901230100) الا آ ثه لیس هناک من یعرف موضع 
استخدامهما و نمط عملهما بر اه و تخرح فی دوره تعلیمیه فثیه ضروربه 
فی هذا المضمار, و فضلا عن ذلک یتعذُر تطبیق مجال استخدامهما علی 


الاهداف 


المتوخاه منهماء آو لیس هناک حاجه الی استخدامهما, فلن 


الجهازشن. آندا. ق‌بشتر ظ افی هدم الضورم وجود ,مشزوغ كِ 


رن تشم ارت ی الا شالت قه القمل سا 
لایجاد ح رکه و عملیات حیویه. و قد یذکر کمتال 


ص :8 1 


۷ 


احیاناً أ ثه لا فرق بین حتّه الحنطه و الطحین بدا سوی الکیان المنظم 

اوه اه ال اما تا یی ار ای و یمکن تعمیم هذه 

الکیفیه فی جمیع الکائنات الحیّه. و یصلح آن یکون هذا رآ لما تقدم فی 
خفیع الموایق اص ان وخهو الد ات وا لجربنات 


تیه تس خر | ابا یور ۳ لحیاه الکائن الحی و استقرارها جنباً 
الی جنب بشکل طبیعیّ. شرط لازم دس ای ایحا الصلهه العلش ها اطلاعه 
الأعمال الهادفه و التنظیم الذاتی و ایجاد التنسیق و التوحید ۵ 

و الکبت و المنع (۱6۱۳۱۵۱۱۵۳) 1 التجریک (۱۵11070), لیست من 
ال و خواصث العناصر الکیمیائیه و مرکباتها, اذ آن نسبه هذه الأعمال و 
العملیات الحیویه الی العناصر التی تکون موه بشکل خاصٌ - فضلاً عن 
کونها ماه بلا روح - تناقض واضح. 


و نلحظ من وجهه النظر العلمیه و التجربیه آنْ العناصر المائه و السبعه 
او ای الا ی را 
پا اه ی ال ها وا اه 
ایخاه ای الصله شا انار لس رانا لاسام 


سفاع تعلن نما عم وم ار رنه الب «غلی الفحه التانی ان 
العناصر الکیمیائیه 


و له کبات: القعدنه و لاله التاشه ارو التی‌ فد الصاه ق العام.و 


القدره علی اکاد النستی وا اصله ها و ادا الشلموی الارادک: و الایداع: 
قی ارحدت الفلم و التدره لت 


الشتتیق وا لضله ما تایه السلوی لا 
تبریر هذا التناقض الواضح با واسطه بنا 
المنطق و الذکاء بالجزیثات 


الکتفانيه آیداده تستنته من دلی ان النظریه الوحیده التی تتمتع بقدره علی 
تبریر الأفعال و الانفعالات الحیویه و السلوکیّه للکائن الحث هی آصاله الحیاه 
آو المذهب الحیوی (۷۱۲۵۱۱5۲۱). 


و پری البروفسور «رویر »> آستاذ علم التشریح و الأحیاء فی کلیه الطت 
بباریس آنْ التصدیق بالهدفیه مقرونه بالحقائق التی لا یمکن انکارها یخالف 
التظره الفاده الجاد مه 


دی و الایداع. و یبدو أ ثّه لا یمکن 
تاء کما لا یمکن الدفاع عن صله 


و ان کید القدفته و آنباها فی علم الاحیاء یفجب: آزبای مرج الفکز 
المادی, هکذا افاد 
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«رویر» عام 359 1(1). 
نطاق القصدیّه فی جهاز الاعصاب المرکزق 


ان دراسه الجهاز العصیی حسب علم الأْنسجه و الکیمیاء الحیویه و علم 
الفسیولوضا و علم الامراض:و علم السلوی‌ندل علی, آن لکل خلجه. عضبه 
شکلاً خاضٌاً و وظیفه خاضّه, و آنْ تقسیم الأعمال و التخضص یسیر فی هذا 
الجهاز المعقد بنمط مذهل, 9 یحظی کل من العلوم المتقدمه بتقنین 
عتکامل, و نتیجه لذلک فان لکل خلمه عصیه 


بمفردها و مجموعه الخلایا المکوّنه لجهاز الأعصاب المرکزی و ما یحیط به 


هدفا قصدیا 


2 


۵ آنزز عمل لحهاژ الاعصاب الف رکف هو فخرنه فلی تام و توجیة 
ای ماه ات وا اه با 
قدره الجهاز العصبیّ علی تصحیح طرق الارتیاط العصبیّه و تنظیمها, و من 
یظهر سلوکاً خاضاً بشکل انعکاسی تقریباً. و آعرب دایسون ((9۷507 
4 م فی کتاب «علم الاحیاء الخلویه» عن تآکیده لما تقذم قائلاً : «ائنا 
ا نملک - مع الأسف - الا معلومات بسیطه خول الأساس الجزیثیت لهذه 
القابلّات و الطرق التی تَوّدّی فیها الخلیّه العصبیّه للانسان دورآ. و لم 
یشخص حلی الاان سوی بضعه آعداد من الالیه (۱۳۱۵6۱۵۲۱۱5۲۲۱ ) المتفرژقه 
لتصحیح وجهات النظر المتعلّقه بانتقال الدوافع العصبته (عواا۱۳۵). و 
یمکن الاذعان لما یقال : اِنْ هذه الالیه تتدجل فی انجاز النشاطات الروحیه 
:نا خیة العلضیتی الا آن اتباتهدا اضر یاج الی الساطا ت 


العملیه التی یجب آن تتحقّق فی المستقبل البعید». 


آن اتخور الرکنسی: للخیاز الخصیی هو السطره:علی الکسم الزتشتی من 
۱۳ 


و یکتسب الجهاز العصبی المعلومات من خارج الجسم و داخله لأداء هدذه 
ی 


الخشمو فی الفقت بنکن آن عفر الب الیطای الی اف یه اه 
(تشاط الخیار 
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ای مدا کن سا 16 و و و که 


و قد عرّف العقل فی التعلیمات الاسلامیه با ثه مرکز التفکیر آیضا(2). و 
مک آن یر العقل خنسی. اتعلیمات. الضادره فی..هدا العصعار مسا 
ااقط السبطره ه الط 


العوامل الرئیسیه القصدیه فی السلوک الارادی 


تستطیع |راده الانسان آن تتجلّی فجاه بصوره کیفیه, و لا تحتاج أحیاناً الی 
الماضی للتصمیم اللازم بتاتاٌ هپ آنْ حریقا قد شب علی حین غرّه تجاهنا, 
آو وقعت حادثه خطیره آخری فجاه مامنا, فعندئذ نعقد الیّه علی الفرار من 
عامل الخطر أو مجایهته و دفعه بطرفه عین, و لا نحتاج الی آأحْ وسیله لأداء 
هذا العمل, نی سا فی, لحطظه : احده 


(15000) ترلیون, ترلیون عنصر کیمیائی مکوّن للجسم تحت تصرف اراده 
الانسان, و هذا یدلل بنفسه علی 1 اراده الانسان لا یمکنها آن تکون کیفیه 
الیو کیمیایهه ان جمیع الغرليات. لا لبه و الکیمیا نیت الم کون شاه وی 
تنظیم ال« تستنفر لتلی ایعازاته 


فورآ. و قد ذکر آلداج (۵۱۵39) و بریف 8۳60) عام (1981) المراحل 
الضدکفرم فی. الففشر رقم (1) حفل العهامل الم رم قوب ععلبة اناد 


القرار: 


ص:21 


1 انظر کناب خروان ای فیرزیوآوزیی »+ مهرهان. کت «الضفصه 19 
- 28 , من منشورات «بنگاه » عام 1348 - ترجمه الدکتور مسعود بهزاد. 

2- تحف العقول 383 الی 402 - وصیه الامام موسی بن جعفر لهشام و 
صفه العقل. 


الموشر رقم (1) 

الضغوط الناشثه 

ضغوط الجماعه الاختصاصات الفردیه الضغوط الناشئه من القیم و آنماط 
المعلومات المذخره 

من تنظیم الفرد الزمان و التکالیف التعامل 

النتائج العزم العملیات المعرفیه العملیات الادراکیه المعلومات المستورده 
تقییم النتائج الاختصاصات الفردیه 

العوامل الموثره فی عملیّه انخاذ القرار نقلاً عن «آلداج» و «بریف» 

ان الاحاطه بهذا الموَشْر یساعد علی فهم المسیر الطبیعین لائخاذ القرار و 
کشف سبب اختلالاته آیضاً. و قد رسمت فیه المراحل المختلفه لائخاذ 
القراتن کیقه آن الخطله‌مات 


الماخوژم بالجشن: خسفر فی: النهایه ال ایجاد العزم. و صعرفه. العوامل 
الموتره فی هذا 


المسیر. کما پلحظ فی هذا الموشر آن العوامل الناشئه من القیم الفردیه و 
الاجتماعیه 


القوانل الاخضصافنه. فص الط الما عم اشنم الما 
الاجتماعیه ) توخذ بعین 


الاعتبار فضلاً عن العوامل الفردیه. 

و یحتاج اثخاذ القرار فی الحاله المثالیه الی العوامل التالیه : 

1 - العثور علی جمیع المعلومات الموثره فی ایخاذ القرار بیسر و سهوله. 
ص22۰ 


2 قذره الاخهزه العشسته. (الرقیه و المع و الشخ واللفس و الذوق) غلن 
استخراج ما ینبغی استخراجه و حذف ما ینبغعی حذفه من العلامات. 


- استطاعه العملیات لجع فیه (الخظلیات امه سل لمات الن 


4 - وجوب تقییم و تخزین النتائج الحاصله من اتخاذ القرارات بشکل عینی. 
هکذا آفاد «آلداج» و «بریف». 


ار راشاتا ی ال ان از اه ی هراشا ک الر ات 
علیها تتریر نع العقلبات پا ی لا ار 
الیحفهات الانسانش ار 


تقع‌خالیار آوشوف نقع قی الفسشتفیلد وافی الحفیعه تفیش تفه الاعمال 
الارادیه للبشر 


من البدایه حتی النهایه. 


و من الموّکد آَنْ الاحتیاجات و الحوافز الفسیولوجیّه لا تستطیع بمفردها آن 
توجد ح رکه السلوک الارادی للفرد و تفسیره, و لا یمکن التغاضی عن التاثیر 
الاجتماعی و الثقافی و الاأخلاقی, و حینما یخطر ببالنا أَنْ التنظیم الکیمیائت 
لجسم الانسان - و منه مجموعه الأعصاب المرکزیه - صنع من مرگبات 
کییانبهشتکان عفن .(22 )عفضر | کیمیایا: 


هگا اللت لح باه تفر اه اهاز یی اتف که من کف 
المواد الکیمیائیه, و تکوین کیفیه الدلاله و الهدایه, و الادراک و الرابطه فی 
کل خانم. یت و فی جمت الحا با العته. ون تکیین, ال و 
الاتعارش تون ال و لا سوه تاه تن الخت فر الفردر هد 
تحوی ااععل ا ان مها اوه و انا 


الذاتی و السلوک الارادی. نری ا ها تنشاً بأسرها من عامل الحیاه بکونه 
عاملا غیر مادی. 


ان کیفیه ارتباط العناصر الکیمیائیه و صلتها بعامل الحیاه - و من نم تکوین 
الأفعال الحیویه 


و السلوک الارادی و غير الارادی الذی ينشاً نتیجه لاجتماعها معا - لا زالت 
مبهمه بالنسبه 


المه مات اش ال ها دا ما نک اف الا تساه 


بین المعرفه و الفعل الادراکیْ هی عملیات حیویه, یمکن آن یری من ورائها 
قاطیه قاط ان وه منیا را ی الخفیه آ ال الصا 
من اجتماع العناصر الکیمیائیه و عامل 
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الضامیو التی شیر الخیرمیمکن آن تفت نظر نا الی. الخلیب الحضبنه. الا لیر 
المعقده التی 


ری الفط‌ یه بد الفعل, العض و الترنت ب فلت و آلیرسوت و 
الافزات و کر من الکفات: الاو تباید 


ان الدراسات العلمیه الجدیده قد جعلت معضلات هذه الأفعال و الانفعالات 
اک فصو و آَکدت عدم مادیه عامل الحیاه بجزم و حسم. و لا شک آ ثه 
یمکن القول بقطع : اِنْ هذه الأفعال و الانفعالات لایمکن آن تقع بشکل آلیت 
محض, و أنْ تبریر و فهم جمیع 


الاففال, و الاففالات امه و التفسه و الااعيمه. للاسان و .سار 
الکاتات الخد: 


لا یتحمّق الا بالاعتراف بعامل الحیاه فحسب کعامل منشق و مصدر 
للحرکات و الطاقه الاصلیه. 


و بژّر الامام الصادق علیه السلام جمیع الأْفعال و الانفعالات العقلیّه, مثل : 
تا و لو اس یم ور کالم نم آموته الا عالنی 
فی. الافشان: و نف نع اتفعیر و انطم. و الکناه 1 قدهن الندرک 
حسب الاستدلال الذی ,ورد حول الدفاع عن المذهب الحیوق کعامل غیر 
میاه و لا فی بات فعان عامل الحامر و زا مین آن‌یکون. ۱ 


خواصٌ مادیه, فان عامل الحیاه بستطیع آن یفشّر جمیع النواحی الحیویّه و 
النفسیه للانسان و سائر الکائنات الحیه بصوره جیده, کما سنذکر ذلک فی 
صفات عامل الحیاه. 


ان کثیرا من ذوی النظریات من علماء النفس < و منهم «فروید» و «بونغ »> 
و «آدلر» و «بیاجیه» - یویدون المذهب الحیوی, و یعتقد تراهم مازلو» 
۹ آنصار الحیاه 


آبعاد الروح 


اشاره 


ذکر الامام علیث علیه السلام آبعاداً و قوی للروح, تدوم جمیعاً عند دوام 
الصحه و العافیه. و تضمحل ندز بجیا عند الشیخوخه و الموت. و عذ علیه 
السلام خمسه آبعاد للروح, هی کما یلی : 

روح البدن 


دیا فبم فی سیم مر اظل. الجتاخ‌عش العساعم وشطصم افعال الاتسان د 
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انفعالاته الحیویه. 
رو الققه اه القفره الفتشطظه 


و هی التی یعزی الیها الجهد و النشاط, و نتیجه لذلک تنجز شوّون الحیاه 
العادیه. و تسیر هذه القوه الأعمال العنیفه کقتال العدو, و اثر ضعفها بیعجز 
الفرد عن آداء الأعمال التی تحتاج الی القدره البدنیه. 


روح الشهوه 


و هی تنظم الرغبات و المیول کاشتهاء الطعام و الشهوه الجنسیه, و تتلاشی 
تدریجیا بتقدم العمر: و یمکن آن یبلغ مقیاس صعقها حتا بحبت ان المرد 1 
عقد علاقه عاطفته مع آجمل امرآه لما آثیر او انجذب الیها 


رو) الایمان 


و هی تزوّد الفرد بقدره کبج الشهوه و ضبطها, و کلما ارتکب عملاً مخالفاً 
لاوامر الله - ای اثما - فان هذه القوّه تختفی و تبید, و یمکن ان تفاود 
نشاطها ثانیه عند تدارک الأمر. و هذا البعد الروحی هو نفس الفطره 
المتفتقه, و من یعیش فی ظل الشهوه داثما فهو فاقد لروح الایمان؛ آی 
قدره کبح الشهوه و ضبطها(1). 


روح القدس 

۵ ی تخص رنتل, الله و خایه. من خلفه. قیها غر فوا الاشیاع 

و فی الحیوان ثلاث قوی. هی : ,روح البدن و روح القوّه و روح الشهوه. و 
علی:.هدا الاساسن..قعد. شه الله الکافرین ود المشر کین بالحیوان طبة, 
الترکیب الروحی(2). 

الفرق بین النفس و الروح 

اشتادط 


یطلق لفظ الروح فی الاصطلاح علی النفس حینما تکون فی الجسد و 
ترتبط بالعناصر المادیه( 9 و علی هذا فالروح هی عامل الحیاه دون آن 
ترتبط بالجسد, اذ تعیش هم بعد الموت ۳ ۳ عقیده الموخدین, 
تا هی ‏ ا ته مصعتت ار ها 


بالماده. 


و قد استعمل مفهوم النفس فی القرآن بثلاث صفات : النفس الاأفاره. و 
النفس اللقّامه, 
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1- آنظر آصول الکافی 1 : 272 . 
2- و ذلک قوله تعالی یت ا کت هم فشمعفن اون ان ما 
کالاأنعام بل هم أَضل سبیلاً) الفرقان : 44 . 

که آنظر. فیس امین ابه الم یت بت ا له و سرن 
مطبوعات «بعئت». 


و النفس المطمئنه. 
1 -النفسن الاظازه 


و هی بعد من آبعاد عامل الحیاه الذی پرتبط بالعناصر المادیه, و تعرف فی 
علم النفس الاسلامی بالشهوه و هوی النفس. و کی النفس الاماره 
الغرائز و المیول الفسیولوجیه 


و جمیع الرغبات و الشهوات التی تساعد الانسان علی الظفر باللدات. اِنْ 
البحت عن اللانهائیه لعامل الحیاه یوجب آن تتحول الرغبه فی اللذه لدی 
الانسان الی_صوره لا نهائیه. و هذا البعد من الشخصیه یناقض الفطره و 
پناهضها دائما. و اِنْ جمیع الصفات التی سنذکرها في الفصل الثالث حول 
الشهوه و هوی النفس هی مصداق للنفس الاأمّاره آیضاء و کما ذکر فان 
النفس تاره وهی النفش. و الشهوة القا ظ عفر ادفه: 

و قد جاء فی القرآن الکریم : «اِنْ النفس لأمارهٌ بالسٌوء الا ما رحم 
ربی»(1), ففشر العلامه الطباطبائی استعمال صیغه المبالفه فی «النفس 
الأْفٌاره» بقوله : «اِنّ النفس بطبعها تدعو الی مشتهیاتها من السیٌّثات علی 
کثرتها و وفورها»(2). و یعتبر الامام علیْ علیه السلام الشهوه سببا 
للاغواء(3) 


و نستنتج ممّا تدم و ما جاء بکثره فی التعلیمات الدینیه أنْ النفس الأمّاره 
هی الشهوه 


التی عبر عنها الامام علی علیه السلام باً ها تسلب العقل و الایمان و 
التقوی من الانسان. 

2 الففتن امه 

ان النفس اللوّامه لهی الفطره بذاتها, فالفطره تتصدّی لکلّ عامل یعیق 
سیرها آو بعرقل انطلاقهاء, اذ هی تنزع الی السیر صوب الکمال دائما, 
فالشکض الدی لا بش قعو ناکما 


اه تفیل فن. هد الظرنق, السقالع. کلومه: آلقطظره و تفه و عسا بیدا 
الاسلوب فی ارجاعه 


الی الطریق السوی. 
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1- یوسف سود 3 
2 او 199 


3- قال علیه السلام : «الشهوه آحد المغویین», راجع «غرر الحکم» - 
الصفحه 38 - مطبعه النعمان - النجف الأًشرف. 


لقد آقسم اللّه فی القرآن بالنفس اللوامه(1)؛ و عدٌ العلأمه الطباطبائیت 
النفس اللوّامه نفس, الانسان(2). و ان رآیه لصائب, اذ الفطره هی الصفحه 
الاضاته پر وم ندمن. ان ترس الما 


3 افش اسان 


من آبعاد الروح المسقی النفس المطمئئه هو عین الفطره التی یمکنها آن 
تنمو و تزکو لدی الانسان المومن. و بعباره آخری ان النفس المطمئته هی 
نفس الفطره اتی آصبحت طاقاتها بالقوه فعلیه. و قد جاء فی القرآن 
الکریم : «آلاً بذکر اللّم تَطمیْرٌ الب »(3) فالمراد بالقلب حقیقه الانسان 
و فطرته التی تز کو - برعایه جمیع آوامر اللّه و نواهیه - پذکر اللّه فقط. و 
تبرز ظاهره و قدره جدیده ذات بصیره و قوه خاضه فی الافراد الموخدین 


و الموشین آلدین بظفون خميم آمامر الله من.خاال تقویه قطظزه: (لانسان 
الغریزته و منوا مرن نف بانتایید اللهت کما اطلی علی ها الیعد من 
النف انم وف اسان ایض( ۱ 


و قال الامام الصادق علیه السلام في تسیر قوله تعالی : «الا اّذین آمئوا و 
اه الطالْحاتِ 5 کر وا الله" کثیر|»(5) , حول تعریف مفهوم الذکر : «أما 
انی لا آعنی سبجان اللّه و الحمد للّه و لا له الا له و آن کان مته, لکن 
دکر الم عیدما احل م9 هی ان الفراد من الذکو. لیسو لخظ 
«سبحان اللّه و الحمد للّه و لا له الا اللّه و اللّه آکبر» بل المراد تطبیق 
خمیه ال الراته‌عای السلیمات لاله موس و 7 


وی 

ات لس یت اس اه مه واه ات 
بالانجذاب نحو الأمور التی تمیل الیها النفس(7). و اعتبرت الشهوه حاجه و 
۳ 

ص27۰ 


1- و هو قوله تعالی : «و لا آقسم بالنفس اللوّامه» القیامه : 2 . 
2دالمیزان 20 * 103 . 


3- الرعد : 28 . 

4 اصول الکافی 1 : 272 . 

5- الشعراء ۰ 227 . 

6- نور الثقلین 4 : 73 . ۱ 

7- قاموس القران للسید علی اکبر قرشی - دار الکتب الاسلامیه - عام 
354 1 . 


آیضا و لو انضوت تحت سیاده الفطره فانها تعین الانسان علی السیر نحو 
التنمیه و الرشاد, نفد آن سیادتها للفطره توّدی الی انهیارها. 


ان سبیل الوصول الی الهدف لدی من نمی شخصیته و زگاها هو هیمنه 
التعلیمات الالهیّه علی السلوک الاراد قاطبه, ی یقدّم الفرد |راده اللّه 
علی ارادته فی جمیع آعماله. 


وتیل الحضول ال آلهدف لدی.من تززی هو همه زانهم و آهوایم: ۱۱ 
بذکر هولاء بصراحه آ هم یعملون کیفما بحلو لهم: ۱ 
من التعلیمات الالهّه, و لذا قال ال تعالی فیهم : «َقَرأیّت من انَحَدّ اه 
هرا اه اد علن عم و کتم. غلی سفعه و کلیم و عقل علین تصره 
خوه معت یه ص تمد ال 03۳ 


مکی ای تحصل, من خلال:وزانعه. التلییات: اااسلامیه و اسفرانبا علی 
هذه النتیجه, و هی أَنّ جمیع الحوافز و الأسالیب التی لا تنشأً من الشعور 

بهیمنه الفطره و سیادتها, پبننعی عدذها من مفاهیم الشهوه و هوی 0 
فد رتسول له میلی الله علبه و لمیر الشیوه ات خراه دای روا 
الشوجی العتته :۶ القالم بحت آن من النم 2 


و بذا فان کان السلوک المقبول ظاهر با ینتهح بدافع الظهور و تلبیه المیول 
الملکه سطلتب اللدم, فانه بودی مضا خیم الی الماویه تحص دای ان کات 
تلبیه الشهوه الجنسیه 


آو سائر المیول الناشئه من الشهوه تنبع من الشعور بالواجب و بنمط موجه 


القوانین الالهیّه, فائها تعتبر آسالیب عقلیّه و فطریّه و تسیر نحو التنمیه و 
الرشاد. 

و قد اعتبر الامام الصادق علیه السلام - عند تأکید ما تقذم - المحلٌ کات 
الداخلیه الناشثه من الحاجات ااأنفه الذکر کعامل لحفظ التنسیق فی 
الأجهزه المختلفه و حفظ صّه الانسان, فقال : 


«فکُر یا مفصّل فی الاأفعال التی جعلت فی الانسان من الطعم و النوم و 
الجماع و ما دبر 


فیها, فائه جعل لکل واحد منها فی الطباع نفسه محرژک بقتضیه و یستحثٌ 
بر فالحوغ نی الط ای باه یدوب قراس و الک فصن 
انوس ال یواح الندن 


ص :28 


اور 
2اه لصاح 16 


و اجمام قواه, و الشبق یقتضی الجماع الذی فیه دوام النسل و بقاوه. ۰ و9 لو 
کان الانسان اما بصیر الی کل الطعام امنهر فنه ساحه یفنم آلمم ۵ له بخد 


کان ۳ آن یتوانی عنه آحیاتاً بالثقل و الکسل, حثّی ینحل بدنه فیهلک, کما 
یحتاح 


الواحد الی الدواء بشیء مقّا یصلح ببدنه, فیدافع به حتّی يودّي به ذلک الی 
الشرض. و الففت:ه کدلی. له کان اضا بضس ال التته تعکر فن حاحیه 
ام هار مه ا اه 


قفامد کان عست آن فافل عن دلی. فیذصفه خی بلیک بدنه:. وله کان آنما 
یتحژک للجماع 


بالرغبه فی الولد, کان غیر بعید آن یفتر عنه حتّی یقلٌ النسل آو ینقطع, فان 
و 
من هذه الافعال التی بها قوام 

الانسان و صلاحه محر ک من نفس الطبع یح رکه لذلی و یحدوه علیه»(1). 


فیلحظ أنْ الامام الصادق علیه السلام عرف البیانات الصادره عن 
المح؟ کات الداخلیه الناشئه من الشهوه التی توجد قسما مهفاً من نشاطات 
العفل المکتشست با ما غافل ضروری احفظا 


حیاه الانسان بکونه لطفاً لیا للبشر. و بناء علی ذلک فان العوامل 
التقنه اجب حول الاسان و اتعطاطه دا ولو آن الاسان آعساها 


القیاد و لم یجعلها تحت سیطره 

الفطره فستوجب انهیاره و خساسته. ۰ و ان تسیق الدوافع الداخلیه 
عن الشهوه التی تحظی بدور مور فی |علان الرغبات و اجبار الفرد علی 
آدائها, لهو آحد الواجبات 

الزمه اعقل الحکسنب: 


بت آلشیید النطفنت القظرم وا من تفه لاه اما وی آن 
می و تاکن جریا فا ند العرب فی صن اسلا ۳ 
ستعمام آحق فی شان الانسان قبل الفرآن اه و قال ابت غاس الا کان 
یعتبر من علماء العرب : «ما کنت آدری ما (فاطر" 


السموات و الأرض), حتی آتانی آعرابیّان یختصمان فی بثر, فقال آحدهما : 
آنا فطرتها, 
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1- بحارالأأنوار 3 : 78 و 79 . 


انار کایبه فقطظرت 4 لشمید مرضی. اکن > التفجه 29 : 
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آی آنا ابتدأت حفرها»(1). 


و یعرف العلامه الطباطبائی الفطره باً ها عامل, فیقول : «فالانسان کسائر 
بت مسا میا 

یضژه فی حیاته. فللانسان فطره خاصه تهدیه الی سثه خاصه فی الحیاه و 
مد ها ین اعا ا سا ماع ایس 
الانسان العاتش فی هذه النشاه الا 

تغعا واجدا لا بختلف ما تنقعه وما بضهه/2) 


و یمکن القول بایجاز : ان عامل الحیاه یوجد الامکانیات و الحاجات و 
الرغبات الخاصه من خلال اصاله بالماده, و آَنْ نشاطات جمیع الأعضاء و 
الجوارح ترتبط به. و یمکن آن تجعل الحاجه الی الطعام و النوم و الشهوه و 
شایر الرات المعاعه بالتمود 


قی قذا التضمار, کما ان ضفات عامل الخاه ما لم بصل بالماده قی تفس 
صفات الفطره التی تتمتع بقدره و طاقه و نزعه نحو التکامل. 

نظائر الفطره 

1 - الوجدان 

ِنْ الفطره تدرک نشاطاتها و آفعالها و انفعالاتها, و لذا تستعمل بلفظ 
الوجدان او الشعور 

بالذات أیضا. 

و بعتبر الامام علیخ علیه السلام الوجدان موجباً لراحه الفرد و رفاهه(3). و 


عدٌّ الأستاذ الجعفری فی کتاب له یحمل نفس العنوان «الوجدان»(4) جمیع 
ضفات القطره الوجدان. 
و فی الحقیقه أَنْ الفطره هی نفس التیار الروحی لنزعه الانسان نحو 


الکمال کما خلق, و الوجدان تأکید ادراک هذا التیار الروحی لأفعاله و 
انفعالاته. 


ص:30 


1- لاحظ ماده ف ط ر من «لسان العرب». 

2- المیزان 16 : 178 و 179 . 

3- قال علیه السلام : «الوجدان سلوان» 13 عغررالحکم». - مطبعه 
النعمان فی النجف الأشرف. 

4- من مطبوعات موّسسه مطبوعاتی اسلامی - عام 1374 . 


2 - الطبع 

لقد استعمل لفظ «المطبوع» نظیر] للفظ «الفطره» آیضا. فقد قشم الامام 
علی علیه السلامالعلم و العقل الی العلم و العقل المطبوعین و 
المسمه عین اللدین. بر اد بشما العلم ع الععل 

الفطریّان و غیر الفطریین(1). و المراد من العلم و العقل المطبوغین هما 
العلم ۵ العتل اللدان بمجدان فین الانسان. کانا. اد ضفا قبال. نها 
المکتسبین. 


3 - العقل 
یعنی العقل لغه الکبت و المنع (۱۱۳۱۵[100) بجمیع مشتقاته. و کما ذکر 


فان العقل ذو بعدین : عقل فطریٌ (طبیعی). و عقل تجربی (مکتسب). و 
قد عژف الدماغ کمرکز للعقل التجربی(2) 


و لیس للعقل الفطری مکان معیّن, و من خواص الفطره قدره تعقلها. و فی 
الحقیقه اِنْ القاعده الرئیسیّه للتعقل هو العقل التجربی, فمن آصیب باختلال 
فی العقل التجربی بسبب 


التخلف العقلی و الانقطاع عن المجتمع. ینعدم لدیه تفثّق العقل الفطری 
آیضاً و اعتبار 


الفخ هر کزا العقل التخریین یدفعنا آلی آن ندزشسن آلفه بضوره کامله:. لکی 
تدر ک«سله ک الانسان و.صلانه و.ستاول. قم اافضل النالت ضفات: الععل 
التجریبی و الفطری بشکل موشع. 

4 - القلب 

ان الافظ لاعر النی استعمل فی الق آن الگريم بصعتی: تفت هو لعلت: 
وگو اتعمل الفلت فن التلمات الفن مه معی فصن کم لخوره اف و 


۰ ۸ ی 
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اقا یی الم لعلم وان ا معط مه و ماه لسع 
اخانلم یکت الخطو ناهفصا الحکه تاک وود : 

2 ال رد رسای بص که الق ما رکه لحار تفه اتظاا نت 
- ماده ع : ق ل. 

3 1 الا انم یل 


روح الانسان و عقله آیضاء اٍذ قال النب صلی الله علیه و آله : «آلا و ان فی 
الجسد مضغه |ذا صلحت صلح الجسد کله, و |ذا فسدت فسد الجسد کله, 
لا وهی الخلب ۱1۱ 


کارت العلانم الظاطناتی اقظ القلب. باقظ بریم الاتسانه نت ااث 
استعمل فیها هذا اللفظ(2). و اعتبر الامام الکاظم علیه السلامالقلب فی 
قوله تعالی : «اِنْ فی ذلک لذکری لمَنْ کان له قَلب»(3) العقل(۵) 


و علرف النین صلی الله علیه و آله الحکمه با ها عامل حیاه القلب, فقال : 
ات نی لته اه بر اد ها ی ار دا 
الا ما مالسا مالقا ی ها التفت ی ۱ 
الفطری الذی یکون وعاء للعلم, و بسببه یحیی و یعیش. 


و نظراً الی التغییرات المستمژه فی القلب و التتظیم النفسی و العقلی 
للانسان فقد آطلقت کلمه القلب علی الموارد الثلائه. و الأمر البالغ الأْهمیّه 
لهده الحقیقه هو آنْ الانسان یکون فی کنف دافع واضع و دافع رافع خلال 
لحظه خاصه فقط, و لایمکن آن یکون فی ظل هوی النفس و ظلّ العقل 
معاً فی آن واحد, قال اللّه تعالی : «ما جَعَلّ اللّه" ِرَجُلِ من قلبَين فی 
جَوّفه »(6 ). 


و قال العلامه الطباطبائت فی للایه با ها «کنایه عن امتناع الجمع بین 


الاعتقاد, فان القلب الواحد - آی النفس الواحده - لا تسع اعتقادین متنافیین 
۵ راییی ما فضین 11 
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1- بحارالأنوار 61 : 23 . 

2- المیزان 2 : 223 -225. 
3-ق : 37. 

4- ال گس 1 : 16 . 

5- نهج الفصاحه 163 . 

7- المیزان 16 : 274 . 


التصل نید رف عامل, الشیای د فانه في .عم افش لاه هقی ااففال: چ 
الاتالات اهر القسد سای و سار ات ال 


اشاره 
الفصل التانیت* ری غامل الکتام م طفانم فی غلم لس الافطلامن و 


همم فی. الافعال و الاقعالات. الحوه ‏ الشسته لاشان ع سار الکاسانه 
ال ۱1 


یدعی علماء الأحیاء [ نهم یبعون ند آا ان (61۲601 200 56ا۵), و لکن 

پلاحظ فی الحقیقه أ تهم یتوقفون عن متابعته حثّی علّه العلل آو العامل 

الأاصلی لتکوّن الفعل 

و الانفعالات الحیویّه. و بناء علی ذلک تبقی فی هذا العلم آسئله کثیره بلا 
اب, | 

جواب, او 


تخاب غتها باخ‌نه غبر متفه چ لابد آن. تقضفعح مخددا بخض الافعال و 
الانفعالات التی 


تحدث فی الاأحیاء, سواء کانت آحادیه الخلیه آم متعژده الخلایا, فنتصفح مثلاً 
الصفات 


العاقه الموجوده فی الکائن الحون الذی یختصٌ کل جزیء من جزیئاته بعمل 
خاض قکست: الطافه من لته کم تما اختم آجیانها ند عسرها. 


و ک‌الکائن الحت البا, مساو القذاغ مها بیط بر میشعر بالعوامل 
ان آلاف العملیات الحیویه و النفسیه التی تحدث فی جسم الانسان و ساثر 
الکائنات الحیه. ابتداء من تکوین الحیاه علی سطح الکره الارضیه بمراحلها 


المناطق الجغرافیه, تتکژر بصوره رتیبه و دون ادنی انحراف او خطا, و 


المنوال مادامت الحیاه باقیه. 


وبرق لهاه الاحناع آن کل الاخشتام المر چیه نکن من قدد من الخاضرد و 
آن جشم الکانن الحت قخ‌بکون من مجموعد من العناصز الکیمانته ایضا. و 
ضاه الصوان ماضاه 


پالار و اف ضله الن عضر او اضر خاصه تفتفد‌ها الگره الا رید 
وله افیا اتهانتا فص اضر ات امه و را راوی | تافو او 
بنظر ‏ الاعتبار. العملیات: الالیه العععده النی. تحدت فی کل لحظه: قی 
ملیارات الخلایا الموجوده 


فی مثات الالاف من فصائل الکائنات الحیّه. فنستنتجح آأنْ الأفعال و 
الانفعالات الحیویّه لا 
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1- قغمت هدن الحقاله الن:موتمر الطت النقسی المنعقد فی,شیراز.غلال 
شر شام 62 13 


یمکن آن تبژر بتفسیر فیزیائی و کیمیائی بحت. و ینبغی التصدیق بوجود 
عامل غیر ماذی 

کعلّه أَصلیّه, یشعر بتکوّن هذه الأًفعال و الانفعالات. کما ینبغی ضمن حدوث 
الأفعال و 

الانفعالات الحیویّهٍ المعمّده فی الکائن الحیْ الالتفات الی هذا الأمر الخطیر 


جدا, و هو أَنْ کلاً من هذه القضایا تکون موضه‌گا لأحد علوم الأحیاء, و لها 


الالخاه بها ق تتفرق داش کل فرع متا هم ترآ کادنن سر یر 
عشرین الی ثلائین 


2 
مجال العلوم الأخری, فما هی کیفیّه و صفات العامل الموجد لهذه الأفعال و 
الانفعالات 


الذی آسمیناه عامل الحیاه ؟ اذ هو یدرک هذه الاأْفعال و الانفعالات المعقّده, 
که اه ال التفید تايه عاییا اصای فده کرت هتم ار فعال و 
الانفعالات ی کی 

و الدهور فی جمیع العالم بصوره رتیبه و منظمه. 

ویختب,طر خ. الاسعله التالبه داتما عد دز اسه فهاضیم غلم الاخیاء : 

مش هگن الاقعال و-الاتفعالات الما ذقه الععتدم ه خی ۶ 

2 - ما هو عامل التنفیذ و الرقابه علی هذه الأفعال و الانفعالات ؟ 


۳ ل و تنسیق هدذه 1 و الانفعالات بصوره هر و ممروجه ق 


س‌ 


مرکبه ؟ 


و نستطیع حالیا 5 نعژف صفات عامل الحیاه المعروفه کما يأتي, و نجیب 


2 


علی الأْسثله آعلاه منطقیاً بدراسه اجمالیّه و واقعیّه لعلم الأحیاء علی 


اشتایخ متابعه قانون 


العلیه. 


ان عامل.التيان ظاقه قو. اتیظ به نیقی و زقایه,و تیه همم لا فغال هه 
الانفعالات الحیویّه و السلوکیّه و الارتباطیّه للکائنات الحیّه, و هو بثصف 
بالصفات آدناه : 

1 - لا تستطیع العناصر الکیمیائیه وحدها آن توجد الاأفعال و الانفعالات 
الخنفیه و سعماه ع ان عاملن العیام ده فا هه عین ماذبه: بالظتر وره: 

2 ین عاسل. الخیاه و العاضر الکيميانته علافم متفه فت. احسام 
الکائنات الحبه. 

تفای الصام کم ردی ش هه اع علی اهر که پمال اظا کی لا تک 
تصور 


ص :34 


الح رکه و الطاقه دون وجوده. 


4 - جمیع الأفعال و الانفعالات الحیویه و النفسیه فی العائنات الحیه ینسقها 
و یضبطها 


بالضروره عامل الحیاه. 
ال ام بط اس اسر سا ات از 
6 - عامل الحیاه ذو علم و شعور و ادراک, و الماده عاریه من ذلکی. 


7سفامل الضاه مستعول عی حفط مخت القانون د اسمباره فی الاعا 
ات خی هد العش و 


و اما الضای نم فص و هن نمشت القص هقی منم ال و 
الفففالات الک ه و التقمی عی کل کات تن 


حعافل الخیان, داهرف لاف ها 
0 +-عامل الضام مخت رود اتحواتت المفتر که سم حمم الکاکات آاحنه. 
سول الصفات و المیز ات اعلاه-ضا مور اس 


1 > الختاضر الکینتانيه لا سنطیع مجدها ان قحدت. لاعفا و تالا الخیوبه و تیاه و آض 
عافل الحیاه خو ماهته غبز عادته بالخروره 

لا تختلف المرکبات الکیمیائیه المستعمله فیي جسم الکائن الحیث حسب 
وجهه النظر الفیزیائیه و الکیمیائیه مع المرکبات الکیمیائیه خارج جسم 
الکائن الحیث آبدا, و لذا 

لا یمکن آن ینسب تنسیق الأفعال و الانفعالات للکائن الحیث الی تخیر آد 
تضعه عاضر کیمياقية آه.مر کبا تفا ه تیا 


و یعتقد آنصار الکیمیاء الحیویه ذوو النزعه المادیه أَنْ العالم ما هو الا کتله 
وماده, و ان 


الکائنات تکوّنت من الکتله (۱۵۲۲6۲) و الطاقه المشعه (۲۴۵0۱1۱0۲۱ 
۱۷ و بقال لکل نوع من الجرم - الطاقه (606۲9۷ - 355) الذی 


یسیر بسرعه آقل من سرعه النور : ماده, و 


کل نوع من الجرم - الطاقه الذی یسیر بسرعه النور : طاقه مشعه. و یچب 
الالتفات الی» به لاید لمتخصضی العلوم المضلفه و مها غلم الکمیاة عد ان 
ینهجوا احدی السبیلین عند 


ص:35 


البث بآمور کهذه : 


- |دامه قانون العلیه بصوره منطقیه ریثما یبلغ العلّه الأأصلیّه و العامل 


مات الم وس مس ار السا سس کال کر سا 
بالضروره. 


ب - وجوب حصر علم الکیمیاء فی نطاقه کما جاء فی تعریفه, و عرض 
وجهه نظره فی مجال الاأفعال و الانفعالات المادیّه فقط. و قد جاء فی 
تعریف علم الکیمیاء با ثه علم 


بتناول, وصف خصائثص الماده و مرک 2 و تغییراتها( 1 ). و بهذا التعریف 
شی آن الشایم از کمایه کحم بالمانه عاها الم‌ضوغات الخارجه من 
ِِِ الماده فتبحت فی علم 


آخر اوشیر التعرنف المد کور. 


سیک شیر بوچند ال ا اوق ایغ و ایا سیم قافن اتخ وی کل افتتال. ‏ 
ات لاه انسینیه 


3 رابت الافعال و ی الحیویه علی. | هد 9 فی جسم 0 
فی اه عامل الحیام, و 1 صلات حیویه. 0 هذا الاستنتاج آن 
یساعدنا فی القضایا الحیویه 


و النفسیه و الاجتماعیّه, و آن یمیط اللثام الی حدٌ ما عن الابهام الموجود فی 
تعریف عامل الحیاه. و بعباره آخری ان عامل الحیاه یحدت مثات العملیات 
الکیمیائیه و الحیویه فی کل لحظه نم و فی کل خلیه, اذ لا تقدر وجهات 
التظر الفیربانته ود الکیسانبه الیعه علی 


تبریرها. و یمکن ان. شنت من لال. ما جاع قت. اتفلیمات آلذشیم .۵ 
الدراسخ و اه ل فی 


الافقال و التفالات اه | راک صان اعد موه ند من ار 
الکیمیائیُه و عامل الحیاه, و لا یمکن القول بالازدواجیّه بین عامل الحیاه و 
الجسم کما آکد الأستاذ 


المطری(2). و یمکن القول بایجاز : ان هناک ازدواجیّه و تبایناً بين عامل 
الحیاه و العنصر الکيميائي* المکون لجسم. الا ا که لا ازدواجته بین التنظیم 
الحوخ للجسم و عامل الحیاه, 


ص :36 
انظر کناب «میکری ار کاتیشعها ه.فضا خیات لد کتور. غیانین عفر 


۳ - الصفحه 15 الی 17 - طبع ۳ دنیا». 
- «آصالت روح» - الصفحه 11 الی 22, عام 1360 . 


فکلاهما یکوّن اجمالاً وحده حیه, و علم الأحیاء هو أفضل مضمار لدراسه 
علم الرد ۱ 

3 - عامل الحیاه ذو طاقه بذاته و حینما ینٌصل بالعناصر الکیمیائیّه فی جسم الکائن الحی فاثّه یوجد 
فیها الحر که و الطاقه 

اِنْ انضمام العناصر الکیمیائیه الی بعضها البعض لا یسیب بحد ذاته الحرکه و 
الطاقه, و لا یمکن تصوّر الحرکه و الطاقه عند رفض عامل الحیاه کعامل 
غير مادی. کما ان تکون 

الحرکه و التیار الکهربائی و ایجاد الأفعال و الانفعالات الکیمیائیه فی الخلایا 
العضلیّه 

و العصبیّه و فی جمیع خلایا جسم الکائن الحیْ قاطبه, لیس له بالتأکید صبغه 


و أن تدجْل عامل الحیاه فیها آمر بدیهیت, و یمکن بلوغ هذا الهدف بالتجارب 
المستمژه 


و بناء علی مبداً علم النفس الاسلامی فائّه لا یمکن تصوّر أَیْ حرکه و طاقه 
الا من قبل 


اللّه تعالی : «ما شاء اللّه, لا قوّه الا بالله»(1) و «لا حول و لا قوّه الا باللّه 
العلی* العظیم»(2). و لا یقبل هذا القانون الفطرء؛ لکونه جاء فی القرآن 
الکریش و ضایر الته لمات ادن فحزریی: 


پل آن الور اسانته العلم مه المتضقه شا آلن هه الخفيقه اضا: آن: عامل 
الحیاه بکونه 


عافلا غیر ماوت بعمل. له فی الکانن. لحم .ار میم لح ر کات ۵ 
الطاقات الموجوده 


فی الکائن الحیْ صادره عن عامل الحیاه بصوره مباشره, و آوجدت تحولاً 
کبیرا فی العالم 


بالتدخل فی الطبیعه بصوره غیر مباشره, کما تتدخل فی تکوین آنواع 
الطاقه و توجیهها. 


۵ سکم کسید غافل الصام نالطاقه. الکیرتاته تن خمن. خی الطافد 
بالقوّه, و تظهر 


فیها آثار مختلفه حسب مجال استعمالها. و نلاحظ فی مضمار عامل الحیاه 
اخاان آاره 


تختلف باختلاف قدره و نطاق الکائن الحي, و یلحظ هذا الاختلاف فی 
الأعضاء المختلفه لکائن ما آیضاء و قد آکد الامام السٌاد علیه السلام 
اختلاف القدره الحیویه للکائن الحین(3). و 


ص: 37 


1- الکافی 6 : 474 . 
- المصدر السابق 2 : 531 


و ایا تسوا ی ام ولا 
یزید من نقص منهم زآئد. الصحیفه السجادیه, شرح فیض الاسلام : 1209 . 


بمکن القول اسان ان الواخت الاصلت تعامل الخاه الاصاعی ات و 
یمکن ملاحظه 


هذا الأٌثر بآاشکال مختلفه فی المجامیع الحیویه المختلفه. 

4 - عامل الحیاه یحدث جمیع الأفعال و الانفعالات الحیویه و الارتباطیّه للکائن الحوث 

|ذا تثیعنا قانون العلیه حثّی نکشف العامل الرئیسی للحرکه فی الکائنات 
لح فائنا نصل الی هذا النتیجه, و هی آنْ جمیع الا ثار الحیویه الموجوده فی 


نٍ الحیْ صادره عن عامل الحیاه, بید ‏ ها تفتقد العناصر الکیمیائیه و 
ات فا سل 


استمرار هذه الأْفعال و الانفعالات منذ وجود الحیاه علی سطح الکره 


هذا علی ان ظاهره الحیاه تجری بقدره و نظم یشعر بها فی کل مکان و 
ما ار عاهل الحیاه موه مت تساه الحیهیه و آلتفشته ها و لذا 
فالعملیات الحیویه و النفسیه 


مت انظه و لها اس تاد 

5 غامل, الخیام بحفظ التتسیق قی جمیع الکاتیات الحبه 

ذکر «ایزای: اسیموف» آجد علماء الاحیاء المشهورین آن عدد الجزینات 
الموجوده فی کل خلیّه من خلایا الکبد هو مائتی تریلیون جزیء 
(1()000/000/000/000/200), و 

قدّر «جایتون» عدد خلایا جسم الانسان بخمسه و سبعین تریلیون 


(2()000/000/000/000/75). و |ٍذا قدرنا عدد الجزیثات فی کل خلیّه من 
خلایا الجسم بمائتی تریلیون تقریباء فسیکون مجموع جزیثات الجسم 
(000/15) تریلیون تریلیون جزیء. و هنا یثار السوّال التالی : ما هو العامل 
الذی یوجب تنسیق و توحید هذا العدد من 


الجزیئات, و بحدث منظومه حیویه تدعی الانسان ؟ و هل یمکن آن یکون 
هذا العامل 


ص :38 


1 کناتب جه اف خرات ‏ انز «آیزاک اتتیموف ۱اصفحم. و من و ررکم 
محمد حسین رجحان طلب و هوشنگ پرهام - عام 132+ 

2- کتاب «فیزیولوژی پزشکی» آثر «البروفسور آرثر جایتون» 1 : 3 , 
ترجمه الدکتور شادان. نشر «شرکت سهامی چهر» - عام 1362 . 


کیفیانیا ؟ و ان کان کیمیانیا قما هو:توعه ٩۱‏ 


ان الدراسات المحایده فی هذا المضمار تدلنا أیضاً علی آأنْ عا عامل الحیاه « 
عامل غیر کیمیائی و لا مادی, اذ جعل الجزیثات المختلفه مع بعضها | 
لا پوجب بروز الظاهره الحیویه و هیمنه الکائن الحی. و فی الحقیقه آنْ 
الکیمیاء الحیویه - بتفسیر الأفعال و الانفعالات الحیویه تفسیرأً کبا نیا بسا - 

بستطیع 7 تبریر الظواهر الحبضانيه الختمیی الا ان تر عامل الجیاه غالا 


6 -عامال الضیاه خی غان او شعوی و او اد یافعاله 


تس عفد در اس آافعال ی الا ال سفه آن نت مین ااعتار 
لأفعال الدقیقه لعامل الحیاه الذی یعمل کمهندس و مشرف مختصّ و خبیر 
تم ار سا ای و ی 
عملیات الکیمیاء الحیویه و الفسیولوجیه و النفسیه و ینسقها و یوجدها. و 
قیجه دای من ان تعول سا شاد وه انعات ان عامل 


الحیاه فی جمیع العائنات الحیه ذو علم و شعور و ادراک. 
و بعتقد الأستاذ حسن زاده لاملت أَنْ «النفس الناطقه کائن حین مدرک و 


3 


أَنْ هذه الحیاه 

هفقو انشوت کل الا تضاء مه اتحماین فوی طاهر آلکسم ن 
باطنه و جمیع سدی الجسم و لحمته و فروعه. و فی نفس الوقت فهو لا 
یم لا منها ». 

و قد آشار هذا المحقّق هنا الی قول الامام علیّ علیه السلام : «فسبحانک 
ملأت کل شی ۶, 


و باینت کل شی2(»۶). و آضاف الاأستاذ قاثئلاً : «و مهما کان البون بینها 
شافندها, الا | ئه تشبیه و تمثیل حسن »(3). 


ص :39 


1- کتاب «بررسی مقذماتی اصول روان شناسی اسلامی » للدکتور السید 
انوالقاسم. الحسینی: +. الضفحه 346 الی. 62 + تشر و دنم مخسصه 


«چاپ و انتشارات استان قدس رضوی» عام 1364 . 

2- |ثبات الوصیّه 100 الی 105 و بحار الأنوار 25 : 28 . 

3- کتاب «معرفت نفس» للأستاذ حسن زاده الاأملث 3 : 480 - مرکز 
انتشارات علمی و فرهنگی. 


این السیاه کلف عقطا محیرت الوانون د استمران سره فی اقا و اش 
الخیید ود ااتشب> 


ان محوربه قانون الأفعال و الانفعالات الحیویه کانت بحد بحیت آوجبت 
ایجاد فروع علمیه لدراسه هذه الاأفعال و الانفعالات. و قد آطلق بعض آتباع 
الکمناء الخبمت غلی القواته اخسعته غلی انکساء الخنمه ت«اتصا. 


الجزیتی ». نعم. , ینبغی الاذعان با 


خوتات جسم: | لکاتن الحی شیم خطفا و قانونا متا ید آ که بعب الالتفات 
الی هنه العسقه آیضا. و هی آن الحریء الکتمیاتی لیس فادرا بدانه: عای 
تا ای ی ی ال 
بالضرفرن من عامل الحاه کعامل غیر ماد 


8 - عامل الحیاه ذو قصدیه. و حینما یتْصل بالعناصر الکیمیائیه فی جسم الکائن الحیْ یوجد القصد 


فیه ایضا 


ان التتسیق التام و نو العملیات الضروریه لحیاه مستقبل الخیّه طوال 
ام الکاتن الح, بت العصدی وی کل لالم و فی آلکانن آلحی و بو ید 
البروفسور «رویر» آستاذ 


کلّیه الط فی باریس فی کتاب «الحیاه و القصدیه» وجود شند|ً التنظٍ 
0۲۳95۲۱۱211010 ) 


قن: الکائن الخت: ضمن ناکید الموضوعغ. الشقدم ج بعته: عغایرا لعالم 
الجمادات. و یذکر 


ضمن اثبات رآیه استعداد الکائن الحی بغیه آداء الوظائف المعشده التی 
آتت سنه خن 


التغذیه و الأعمال الارتباطیّه و التکثیر. و تحدث هذه الکیفیه فی الکائن 
الاحادی الخلیه 


الذی هه اش کاننر «داقی الفقر ات ال منم بارزفی. شیم خیست بت آر 
وحده النشاطات 


الختفضم. ود المتا مه لوحدات الجسم المختلفه و مجموعات الخلای 
المتنوعه فی جسم الانسان, |حدی القضایا التی : نم علم لأأحیاء و حیاه 
الاتشان .ی لا بفکن. آن: تکمین عاملا ساذبا 1 اکد المحشقون 


المادیُون قصدیه الخلیه و الکائن الحی, الا آ هم - مع الأسف - بژروه 
بالالیات المادبه المخضه: رغم | نها تمکن تضعفر القضدنه. بالعششا 


ص :40 


1- کتاب «حیات و هدفداری» آثر البروفسور «رویر» - الصفحه 15 و 16 - 
ترجمه الدکتور عباس الشیبانی - شرکت سهامی - عام 1359 . 


المادی(1 ). 
سکن تا طظ غاسل الخیاه و اشکضراره فیط بالند بات درو و بش مباشر 


لا بمکن. تضار شکتن. الخیام: عنم المانم ایا نظرا الی. العقل. السلیم ج 
التعلیمات الدینیه, 


۵ ان ضوجد الخياة مو‌خود طشیع» حبت و اذل ها ان الماده: غدیحه 
الحیاه و الحرکه و الادراک و العلم و القدره و الاراده, فائها لیست قادره 
قلم ایجاد هدذه الامور, و الاعتقاد 


خلاف ذلک تناقض واضح. صاصق کت | ال الضاه انس مسا 
بتاتاً فی التکوین البدائیْ و استمرار نشاطاته, و فی الحقیقه [ ثه لا بصهّم 
نشاطاته ذاتیا, و کما ذکر آنفاً لا یمکن تصوّر الحرکه و الطاقه الا من قبل 
اللّه. و بناء علی ذلک فان جمیع الظواهر التی تحدث بواسطه عامل الحیاه 
۰ اللّه و صشمهاء و آنْ قدره الاختیار و البناء الموجوده فی عامل 
الحیاه لیس لها صاله آبداء و آأنْ اللّه قد جعل جمیع هذه الصفات فیها. و لا 
یمکن تبریر هذه العملیات بذاتها و استقلالها هقی دوز آلله فی تصمیمها 


یل الیاه بغختب برد الخایت الق کم فی چسم الکاتات الستج 


اِنْ دراسه الثار الحیاتیّه فی النبات و الحیوان و مقارنتهما بالانسان, یتضح 
ار های خعات مت که نی. الفعل و ااعالات. الحمه ‏ انامه 
الاشااه بسن ااتات 


و الحیوان و الانسان, الا َنْ الطاقات النفسیه آکثر تعقیداً لدی الانسان. و 
کذلک فان 


الاحتیاجات و النشاطات و نتاج الانسان فی مراحل الحیاه المختلفه - اعتبار 
فزن. الحمل ی حنم. اله‌فاه - ماه مه مقایه: ان المظاهر ‏ الاخلا مات 
| 


الانسان فی المراحل المذکوره توضُح هذه الحقیقه, اٍذ مهما تسیر الحیام 
فی کل انسان علی نمط واحد, و کل فرد یدرس بهویته الشخصیه فقط لا 
ار ات اه هو اسا ‏ عم مات اش ای 
للانسان. ۰ و فی الحقیقه ان المظاهر 


ص:41 


1 کنات «حیات, طییعت: مشا و تکامل * اثر «ای: ام آوناین #]لصضفجه 


ایا ام ۰113 


الحیویه 9 النفسیه تکون سیجمٍ لأفعال هده الطاقات و انفعالاتها بعضها الی 


بعض؛ فایٌّ منها تکون آقوی و آکثر ظهوراً و استیعاب للنفس و تجسیدا لحیاه 
الفرد فی کل لحظات الحیاه 


الخاضهه عر ایا السکناند. 


انْ حیاه النبات تقتصر علي الانتحاء و الانتزاء (1۳001500) فی ایجاد الأفعال 
و الاعالات الیمبه سا آو احاناره شتعد الرقیه خالشموی و تیه الریه 
«الشهوه» فی الحیوانات فضلاً عن الجوانب الحیویّه الموجوده فی النبات 
ایضاً. و هی صادره عن الاحتیاجات الحیویم للحیوان, فتحتّه علی الحرکه و 
التشاط بکونها دافعاً من الدوافع. لکی بخطّط لتلبیه احتیاجاته, و یقدم علی 
حفح عبانه الدفاع و الوم ومع الاتسان شعاد اتمه آلمرخودم قت 
۱ بید أَنْ الشهوات و الرغبات و النزعات الصادره عنه لا 


التعلیمات. الدیتيه اسم القطره آه العقل الفطری, وه یمکن اعتبارة آثرا 
لعامل الحیاه دون 


الاتصال بالماده. و هو ذو قدره و طاقه و رغبه و نزعه تکاملیه. و یسعی کل 
من البعدین : الشهوه و الفطره المتناقضین آن یهیمن علی کل الشخصیه 
فی کل: لحطفم.و بالتالی. فان سنهما ضراعا و حزا احقیفیه دانیا. فا 
استولت الشموه ماوت اس الا ساض اصن 


التدهور و الانحطاط(1). و توّکد التعلیمات الدینیّه هذه الحقیقه, و هی ان 
الانسان مکلف فی المعرکه الحاسمه التی سقیت فی علم النفس 
الاسلامی «الجهاد الأکبر» آن بقاتل 


و یکاخمه و بیع جما تتووتع جی. زرط هر التعوی ۶ لبط 3 
یشترک فیه الانسان تون : و الأمر البالغ الخظورم هو ار مدرسه 
و 


خلافاً لمذاهب علم النفس و الطبث النفسوخ التی تکتفی بتبریر الأْفعال و 
الانفعالات 


ص :42 


1- قال آمیرالممنین علی پن آبی طالب علیه السلام : اِنْ اللّه رگب فی 
الفلانکه عقلا بلا شموبتوو رت .فی: البهاتم شعیه لا عفل: و ریب فی باف 
آدم کلتیهما, ۱ و من غلب 
شموفه فلم دی شا دمن آلمان وان الشیعه: 11 ۱164« فا علیم 
تیم الب هت الب اس سا غرر الحکم 1 : 350 . 

2- ورد فی الکافی 5 : 12 عن آبی عبدالله علیه السلام «أَنْ الثبیخ صلی 
الله علیه و آله بعث سریّه, فلا رجعوا قال : مرحباً بقوم قضوا الجهاد 
الاضفر. و تقی: الجهاد آلاکبره قتل :با سول الله.وما الخیاد الاکیز ؟ فا 
جهاد النفس ». 


الخبوبه .و الفسته. للاتسان فقطظ. و-یهکن. ان نعد جمیغ اضول. الدین. :د 


الأخلاقیّه و کذا آدابه قوانین و مبادی و لاب آن تکون کذلک. فتعین الانسان 
عند تطبیق 

آراعهذا الخین. الشرنفه: کن .سود الفظره و تکیم الشمهه 11 ار 

الفرد آو المجتمع الذی پرتضی هذه المبادی و یوقر الضمانه التنفیذیه لها 


ابخا: پستر فی.ظویق الرشد و القفق, و لدا فان مدرسه الرسلام قی 
ام اه ای اس ات وت اس ان | 


کون کیت کفذ رفن اعام التفسن المعفی ل: 

و یمکن اعتبار مدرسه الاسلام مدرسه لعلم النفس الفطریٌ و الطبیعی 
ایضاء. نظرا الی آن اراء‌ها ضالخه للاحشاس, بها ,طبیعیا طبق. الفظرم .ه 
الحقیقه. 

ص:43 

1 کناب «اصول, بهداشت رما ان الدکتهر السید ابوالغاسم. | لحیرریوه.- 


الصفه. 5 ع ۱ ااعمته الرضو اه المی شمه الطیعه ار اش قا 1301 
ه . شن. 


الفضل الا لکد الشه الشکضه قن مدسته: عم آلتششن آلاساانه 
اشاره 


تتکوّن البنیه الشخصیه لدی مدرسه علم النفس الاسلامی من عاملین 
رئیسیین : العقل و الشهوه. و طبق تعریف الامام علی علیه السلام فان 
العقل ذو بعدین : «عقل مطبوع» و «عقل مسموع». و یعژف العقل 
المطبوع او العقل الطبیعی با ثه العقل الفطری و الفطره و الوجدان 


آیضا. و یستعمل العقل المسموع بمفهوم العقل المجرّب و المکتسب و اه 
نتاج لجهاژ الأعصاب المرکزو. و نظرا الی هذه الحقیقه, و هی أنْ للعقل 
العکست: شترا فعقا تاا, 


فالأفعال و الانفعالات النفسیّه للانسان تکون فی الحقیقه نتیجه لطاقه 
العقل الفطری و الشهوه. و نتناول هنا صفات التیارین النفسیین الرئیسیّین 

الفطره و الشهوه و آفعالهما 

و انفعالاتهما, و کذلک العقل المکتسب. 

القار ات التشسنیه: ال تسه 

ان | لزید الرد مین | کو | ون و المتناة رن الموسومتین بالذ ۱ و و 
۱ لشهوه, تمارسان نشاطهما فی الانسان, و کلتاهما ذاتیه و غیر 1 مکتسبه. و 
لتیار الفطره النفسیت" 

آهداف تنزع نحو الکمال فی حاله کون تیار الشهوه ممثلاً للحوافز الغریزیه. 


قمع کل مق الارین طافة خاضه و تن الجمه ااضطر ارت اظاوم دا 
الاراده الحه للانسان, 


و هی نفس الاراده التف توجچب تقویه آجد هذین التیارین و تضعیف الاخرء و 
یوجب تقویه آحد التپارین غلبته و هیمنته علی التثار الا خر( ) 


و تتکّن البنیه الشخصیه للفرد طبق غلبه آو هزیمه آحد التیارین النفسیّین 


ص :44 


لماش من الصفخحه (22) لوا الکان: 


و یدور صراع مریر بین هذین العاملین دائما بناء علی ما جاء فی التعلیمات 


الظفر بالسیاده الشخصته و التفغوق علی التتار الآخر. 


و یری الامام علی علیه السلام عند تأکید أَنْ الهیکل الشخصی للانسان قد 
بتی هن الحخزعین: المر کي الم کفربنه آن الانسان. ادا استضاع آن. تلبت 
عقله الفطری «الفطره» علی الشهوه 


بکون افضل هن العلتکه. ولکن ادا فلیت: الضهوه و سادت بکفن آدنی من 
الحیوان, و فی الحقیقه پثبت فی بعده الحیوانی(1 ). 

لقد عرّف الامام علیّ علیه السلام تیار الشهوه با بت تاو تقفرنی. ناف 
الفطره «العقل الفطری», فقال : «الهوی ضدٌ العقل». و قال البتَ صلی 
الله علیه و آله با هناک صراعا پدور دائما بین التیارین : الفطره «العقل 
الفظرن # الشمومر .هر غن هد الضراع با تخر حمیعهر.ه اضاف بان 
الجرت ین هی رن امن آلصرب الوا ترنه بتض عذ این متا مین 
فا آ ارم آلتفسین ال نی ی آلانسان وف خو ما قی اشوک الا اه 

یمکن آن نستنتج بدراسه المفردات و الاصطلاحات و التعلیمات الخاصه 
التی استعملت فی الاسلام آنْ هذه المدرسه تقول بوجود تیارین ذاتیین 


رشن ان ها خسن الق لا نی العلسات الفنه الیه ی 
التفده: و بین هذین التیارین 


لسن ان سره ضا ی ناهد سس یهار لعتو ال 


(لی نهایه عمر 

الفری ععلی اب حال.فان کلا الاین النیی الری ره لادم کلبا: بل 
بضعفان, 

ق هکم تتقییر. الحالم اانفسنته للفرد انیا ه مور مدا ی ااظاری 
الفتاتنب. 


کار آلشتیوه آه التفنن ااایة 


ان تیار الشهوه آحد العناصر البتاءه لشخصیه الانسان فی مدرسه علم 
التفین سا سکن اجان ات ار امه کفا ۶ای 


ص45۰ 


ناسون اسان 


مب ی مخوو فن مه عر اخل عيام اسان ره من ان مر اه بح لاف 


3 - له وجود فی جمیع الناس. 
امه الک هد الرضات الجوبه. 


و تشک الرغبات الذاتیه المصدر الرئیسی لطاقه الشهوه. و یمکن آن یزید 
میزان هدذه الطاقه اق یقل حسب موافقه ان مخالفه الاراده الحژه للفرد ۳ 
رغبات الشهوه و برمجتها. 


اد الشهوه انس مصلعا علی عبانم مدا نعتی.آن الفرخ النی .ی 


علی جمیع شخصیته, لا یمکنه آن یمیّز بین العوامل التی تنفعه آو تضّه, و 
0 ۳ 


و قد وردت هذه الحاله الخاصه لتیار الشهوه فی القرآن الکریم علی النحو 
التالی : «قْل هل ثتبنکم بالأسرین أعمالاً * الذین صَل سَعَْهُم هی الحیوه 
الحٌنیا 8 هر تم | رقم بعشستون صنعا »( 1 ). 


6 - الهدف الرئیسی للشهوه جلب الرغبات الغریزیه و الحصول علی اللدّه. 
فد رعنه را تعهی فی هذا الخضمازه ه لا تطیی ونمدا نت رفتتهر و کل 
عایل و کل سا مات امه ها تا رات مالسا ی 


7 ی ار الشفوم داتضا ال لته غلی الفخضه مرها میرم 
آقصی ح(2). 


سا تمس تون علی آلشنس رها کی ارو سا 
ی 
۱ 0 ۳ ۷ 
الشخصیه باسرها. و تشبع الشهوه رغباتها 


عاده بواسطه استخدام احدی آلیات تضعیف الفطره, و کلها آعمال لا 
شعوریه. و یمکن 


دک ال «التزش فا فقت ورد فی, الفران الکریم فان المین (ا سوق 
بالاخره رین 


ص :46 


1- الکهف / 103 و 104 . 

اه ی : «منهومان لا یشیغان : طالب دنیا 
فطالت علی الکافی: 1 26 :ال آضا وان لا معا فا مهم 
دنپا و منهوم علم». وسائل الشیعه 7 36 . 


لهُم أعمالقم قَهّم بَعْمَهُون * آولنک الذین هم شوء القذاب و هم فی الآخره 
هم الاخسرژون»(1). 


9 -یمکن القول بصوره عاقه : ان کل نقص ناشی من هیمنه الشهوه. 


0 - ان تبار الشهوه بخالف: ار القظره داتما: و بتاغ علی هدا یفن آن 
تفتیر کل فیفه 


سلبیه ناشئه من هیمنه تیار الشهوه الذی یوجد بدوره نتائح تافهه و مضره. و 
بعباره آخری 


یظهر الانحطاط نتیجه لتسلّط الشهوه و هیمنتها علی الشخصیه بآسرها(2). 
صفات الفطره 

بفکن بنذراسه التعلیمانت الذینیه دک الضفات التالبه ااخطرع : 

1 - لها ذات جانب ذاتی و فطریٌ و هی غیر مکتسبه. 

توت ظیلم عیان کل فردر سکن ان تصعی موی فا 

3 - توجد فیجمیع آفراد البشر. 


۸ - ذات قدره علی تقبل الحقائق بصوره عامّه و منها الاستجابه 1 و لا 
تفش آه تفه زا بالیرهان: 


5 - تکون بعض المسائل بصوره عامّه ذات جانب بدیهی للفطره, فالکذب 
مثلا عاده سیْثه, و القتل غیر جائز بدون ضوابط الهیه. 


6 - تقوم بدور بحاکی دور القاضی, ۰ و یکون ة قضاو‌ها مقیو لا لدی الااخرین. 


7 الما وه قضاو‌ها الضادر عنها ضریح.ه صادق و مجدد من آا ضرب: من 
ضروب التزویر و الفعش. 


8 - ذات قدره تمیز بها بین ما ینفع الفرد و ما یضرژه. و هی تعمل کالبوصله. 
9 یت تا نوا ری فا اند 


0 هه الخفیفه فان وسعی: الی اخفاق الخت و الحفیزه 
ص: 47 


1- النمل /4 و 5 . 
2- راجع کتاب «بررسی مقدماتی اصول روان شناسی اسلامی» للدکتور 
السید ابوالقاسم الحسینی - الصفحه 231 و 276 و 321 - نشر العتبه 
الرضویه المقدسه. 


11 وضع ضع الواجب و المسوولیه فلت آتنانتن وجود الفطره. 


- آداء الواجب الذی یودی الی سمو الفطره یواجه مقاومه الی حد ما 
تاه ار ااشهوه وال لس فان ال اه سر 


13 - [لها ذات طاقه, و تتغیر طاقتها حسبما ترتثی الاراده من قله و ضعف. 
4 - تخیط بذاتها و تعمل بادرای تام 


5 - لا تطیق المحدودیّه فی الانطلاق نحو الکمال, و هی فی الحقیقه لا 
تشبع من هذه الجهه, و تستم فی انطلاقها نحو الکمال الی ما لا نهایه, و 


قامل عن الا یل 
6 فحاراب الشهفی الظفر. باهدافها و الحضول ال الکما زونه الخری 


دائمه و مستمره. 


7 لا تقد انظاان-القاوم فص الکفالن الا یفاب ال 


الفطره الی الراحه فی هذه الحاله. و فی حاله عدم تطبیق التعلیمات 
الدینیه فائها تصاب 

بالخمول و الأفول, و تشعر بالاضطراب و الندم و الفبن, و یکون الفرد فی 
ضنک من العیش. 


8 - یحدث ضعف قدره الفطره بسیب ایجاد الحجب حولهاء و لصفاقه 
الکعت و قدنها اثر اسر کی تضفی ار 


9 - یودی وجود الفطره بصفات علی وتیره واحده بین آفراد البشر الی 
اتفاق الحجتمعات: لنش به. فی. کتیر هن المیادط و هدا, الاتفاق: د الوفاق 
بضال ال دروه سین الص‌مین. الفین عملوا علن مه فطرنیی فا.ار سس 
الخماعة التی فویت: فقطرنها و الجفاعه التی قوق تبار الشهوه لذیعا اختلاف 
و عداء دائم, یظهر فی النهایه بصوره حرب و صراع. 


اه ما الم هی ال الخم سفی یا لاه 


بها (لی الرشد و السمو آکثر فأکثر. 


21 - ینتج ضعف الفطره من تقویه الشهوه و هیمنتها, و توجب الشهوه 


ص :48 


۳ 


2 - یحظی الفرد الذی یثابر علی تقویه الفطره بالتیید الالهی, و یمکن 
لفطره آن تنجز آعمالاً خارقه للعاده حینما تبلغ آقصی قدرتها و لا تخضع 


تکار الشفوه اند 


3 - کل علم و کمال ینتج بصوره عاشه من ازدهار الفطره, و کل نقص ینتج 


4 « سخنطظ یمه الاستان مساه: التظرمد ی خر سته شمه 
القیم( 1 


فقو اند الامام اتکی ره الله: ان الفطره دنه قیر مکتسمم وه افتیر ها 


ذات بعدین : 


1 الفظرم الاصاتت » هی ال تن یه ره و الکال و شیر 
شکصیه الریشان برتها غلی الطفر بالتتمیه.و الکمال و العورم و العلهه و 
قی الحقت آن هرا الیمد‌سن اامع تمه وراه لوصو ال اه 


2 القطظر لته ود هی ای تشه قفر من اک هط من التفضان: 


۵ اضاف. الامام. الخمیتی(قدس. ساه) قانلا > آن الکمال, المطلق و الخمال 
الخالص و العلم و القدره و ساثئر الکمالات لا توجد علی الاطلاق بشکل لا 
یشوبه نقص و حدٌ سوی ذات الباری تعالی. فالانسان مغرم بجمال الله, و 
یهفو الیه کیانه و روحه, و ان کان هو نفسه غافلا عن هذا الوله و الولع. 


و پشیر الامام الخمینیت (قذس سره ) فی النهایه الی تیار الشهوه الذی یکون 
علی طرفی نقیض مع الفطره. و یوّدی الی حجبها و استتارها, و یعذ ارسال 
یاه اللهعلی آساس 


التشاره و الا لرقع هده الحجب. وتمساکده تشر قی. مسیر الکمال. و 
پعتبر جچیع التعلیمات الالهته ذات صله بالفطره, فقال : اث بعض تعآیمات 


آنبیاء اللّه کالتوحید تقبلها الفطره الأْصلیه مباشره, و آَنْ بعضا آخر منها 
کالأأحکام العملیه تقبلها الفطره الأصلیه 


بصوره عیر مباشره بواسطه التوجیه و البحت العام. و هناک طائفه من 
آحکام الأنبیاء 


المنزله بصوره النهی عن الکفر و الأْعمال القبیحه توافق الفطره التَیعیّه. و 
غلین انوم ات سسع الاگام الوا مات این و ای تا 
وبالتالی فانها تهنک الححتب 


ص :49 
1- راجع کتاب «بررسی مقدماتی اصول روان شناسی اسلامی» للدکتور 


الشد آااعاسی الحستو الصفعه. 21و 6 و 21 ورتر االنند 
اانضنت العف نس 


التی تحول دون النموّ, و تقوّی الفطره و تجعل الانسان یسیر فی طریق 
الرشد, |ذا فان 

جمیع الواجبات الدینیّه و الألطاف الالهیّه هی عباره عن آدویه ریّانیّه لمرضی 
الأمراض 

التقشتة و القلوت. العلیله. و آن الاشساء هم اطع التقوفن و ققد بو الار ماج 
فینتشله‌نما مین الظلعات الن النور ورن التقض الی الکمال ۱1۱ 


و یعتقد العلامه الطباطبائی آیضا أنْ جمیع الأوامر الدینیّه تکون طریقا 
للانکباب علی 


اصلاح النفس و الاشتغال بأمرها(2). و تکون قوانین الدین الفطريٌ عاملاً 
رات الصدع و بلوغ الکمال. ۷۲ 7 الانسان الحقیقیه. 
ان ول ال شند ه اعد 


بقوانین الدین الفطرء؟ پجعل طاقات الفطره مزدهره, و یوشع قابلیه الفرد 
النفسیه(د ). و فی حاله عدم قبوله فستکون قابلیته النفسیه محدوده جدا, ۰ و 
قگفد فدره قبربز غالم الوعهده و تکون اخاشستهسته:و خباته بانسه. 


العقل المکتسب 


اد فی:المتظونه الشخصته لا سان غادلین «الفظرصو آنشمجه لصا وور 
حاسم, و کلاهما تیار باطنیٌ «ضمیر», و لا یمکن رویتهما. و تقوم العلاقات 


ااضا ‏ خی ترا 
افش بواسظت شنکه: | غضات: ال کنر و العصاه الکت. لاففالن. حظ 
الخهان و انفعالانه 


تسمی «العقل المکتسب » (العقل المسموع). 


و بناء علی ذلک فان العقل المکتسب عامل پربط الانسان بالعالم الخارجی, 


الصفات العامّه للعقل المکتسب 


اشاره 


صتّف الأستاذ الجعفر صفات العقل المکتسب طبق المعاییر الاسلامیه و 
اساسا موه افکار ال الم امه ی ان لا فلع اس 
تا ت العف کشت ده 
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1 - کتاب «طلب و اراده» للامام الخمینیت, الصفحه 153 الی 57 1 - مرکز 
انتشارات علمی و فرهنگی. 

2- تفسیر المیزان 11 : 317 . 

3- کتاب «روش رتالیسم» ۳ الطباطبائی, الصفحه 54 الی 63 - من 
مطبوعات «صدرا». 


ان هذا الغقل: کما.ه ساها. قباره هن .فرقه: بتضاء یله ۵ لاعلب 
صفاته دخل فی 
آفعال و انفعالات التیارات النفسیه. و بعباره آخری آنْ صفات العقل 


لا نضوائها تحت سیاده الفطره آو الشهوه. 


1 تفتطظ الععلی الفکنست بالات که الوا و کش ها فقطی توا 
الضلات الاحفای واه امین الشکست دا نها 


ینعی ای عه فان ال سا ات از 
المکتسب من القوّه الی الفعل, فیروضهم و بنمیهم. 


3 - ان لم یستخدم العقل المکتسب, و بقی بمعزل عن الدوافع التی تحمله 
علی النشاط. فائه یصاب بالعطب و الشلل. 


4 - یمکن عرض وحده التیار المشترک للشهوه و العقل المکتسب باسم 
«الانا غیر الختضیظ» فکلها یقوی «الانا غیر المتضبط»تضعف القطظرم اکتر 
فأکنر. 


و نی الشفان الم کشت الا ادا رسک شاف الخضا ماواه 
ختضویا کت اون ارت تفه کامله فشک الحفنقه اداسا ای 
تحت هر هیمنه | لشهوه. 


6 - مادام العقل المکتسب منضویا تحت هیمنه هوی النفس فاتّه یراعی 
وهی لام فطل اما وا 

و بط 
باشتفلالنه الاسان یه فرع الفرد فی التهاه الن تعلیه لا حرین: 


اه تسه عفن امش اسی ای اسی شطدت یی 
النفع الفردی و تقویه الشهوه. 


فا لس تن تخل آ تست اک و ارس ی 
العلم, و یقطع طریقه علی غیر هدی. 


0ع کامل القظرم.و فوزها فان العفل المکست نمی آترها: 


ص:51 


۵تقاول قیها بلی ااخضات اخلام قیرح و تقصیلن. 


1 - ینشط العقل المکتسب بالات کمیّه الحواسْ و کیفیتها فقط, و تقام الصلات الاجتماعیّه بواسطه 
العقل المکتسب دائما 


یعف الأْستاذ الجعفرچ العقل المکتسب عند تأکید الجوانب الا نفه الذکر با 
ته العقل النظری و العقل التجربی و العقل الجزئی و العقل السوی. و علی 
هذا فان العقل المکتسب 


هناخ هار الاغضات الم کوضر و ان تناسق الخدافع الداخه الصایرم غن 


نیار الشهوه 
الذی یقوم بدور موتر فی |براز الرغبات و اجبار الفرد علی تلبیتها, هو آحد 
الواجبات 


الاشاسته للعقل. المکتشت: 


و تعتبر جمیع الرغبات الصادره عن تیار الشهوه آسبابا لاستمرار الحیاه, اذ 
جعل الله 


ال وا ال کنو ام و الجماح - حافزا فی المنظومه النفسیّه 
0 


و یعدٌ الامام الصادق علیه السلام حین تأکید الحقائق المتقدّمه وجود النوازع 
الداخلیه الصادره عن الرغیات الانقه الذکر عاملاً لحفظ التنسیق فی الأجهزه 
المخافه وسعط سته اسان فقال : تالحم عقضی الطعم الخی. ره 
خناه النون ایور و ااکری‌ستضی انوم 


رکه او ای فرای یت سا اف اه 
النسل و بقاژه. 


و لو کان الانسان اما یصیر اٍلی الطعام لمعرفته بحاجه بدنه الیه, و لم یجد 
من طباعه شیثا بضطرّه الی ذلک, کان خلیقا آن یتوانی عنه أحینا بالققل و 
الکسل, حتثّی ینحل بدنه فیهلک, کما یحتاج الواحد الی الدواء بشیء ما 


یصلح ببدنه, فیدافع به حثی یوّذی به 


دا شیاتس صا تصوت: 


و کذلک لو کان ائما یصیر الی النوم بالتفگر فی حاجته الی راحه البدن و 
اجمام قواه, کان عسی ان بتثاقل عن ذلی, فیدمفه حتئی ینهک بدنه. و لو 
کان اما یتحژک للجماع 

بالرغبه فی الولد, کان غیر بعید آن یفتر عنه حتّی یقلْ النسل آو ینقطع. فان 
من الناس من لا 

پرغب فی الولد و لا یحفل به. فانظر کیف جعل لکلّ واحد من هذه الأفعال 
التی بها قوام 


ص:52 


الانسان و صلاحه محرکا من نفس الطبع یحژ که لذلک و یحدوه علیه»(1). 


فیلحظ أنْ الامام الصادق علیه السلام قد عرّف البیانات الصادره عن 
الحوافز الداخلیه الناشته من تیار الشهوه الذی بحدث قسما مها من 
نشاطات العقل المکتسب با تها عامل ضرورٌ لحفظ حیاه الانسان و 
فدافت اللهعستاععلی دلگ فان العوامل الصف مه لا عوخت خجول الانسان 
ها یا ار ارات سا 


التظرم فقس ی ال تارفن اشطاطله: 


نف الانگات علی, اش دق اطعا االلی. لعراخ طاقانت. اافقل اآدکششت موی الفقه الب 
الفعل, فیرضهم و ینقیهم 


ان العقل المکتسب و العقل الفطرو طاقتان بالقوّه, ٍذ یبدآن پالازدهار منذ 
الولاده, و یلزم کلا منهما بیئه و ظروف خاصه للنمگ. و توکد التعلیمات 
الدینیّه ضروره دفع الطفل الی اللعب و التدریب الخاصٌ فی السنین السبع 
الأولی من حیاته(2). و آن لا یحرم جهد الامکان آیضا من الاألعاب و 
التمرینات الکلامته المقتیسه فت ااعامات لسن و ان 


تحجع: + کیت ععایمات: الا هه اند کر سن ارات کلام اتعاسات 
قفا ۱ 


لکی تحقّز العقل المکتسب و العقل الفطرو علی التفثح و الازدهار. و توَکد 
ایا ی ار سر ها ای 
الکبر(4). 
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1- بحار الأنوار 3/78 و 79 . 

2- ورد فی وسائل الشیعه 15/193 : «دع آبنک یلعب سبع سنین, و الزمه 
نفسک سبع سنین, فان آفلح و الا فائه من لا خیر فیه». 

3- عن آحدهما علیهماالسلام قال : «اذا بلغ الغلام ثلاث سنین یقال له سبع 
مژات : قل : لا له الا اللّه, ات تب وه تفر و 
عشرون یوما؛ فیقال له : قلٍ : محمّد رسول اللّه صلی الله علیه و آله. سبع 
مرات, و بترک حتی تم له آربع سنین, ثم یقال له سبع مژات : قل صلی 
الله علی محمد و ال محمد. ثم یترک حتثّی ینتم له خمس سنین, نم بقال له : 


آیّهما یمینک : و آهما شمالک ؟ فٍذا عرف ذلک حول وجهه الی القبله, و پقال 
ات ات سس قیل له : اغسل وجهک و 
کفیک, فاذا غسلها قیل له : صل, نم بترک حتی تم له تسع, فاذا تقت له 
علم الوضوء و ضرب علیه, و علم الصلاه و ضرب علیها, فاذا تعلم الوضوء و 
الصلاه غفر الله لوالدیه». وسائل الشیعه 15/193 . 

4 جاء فی نهج الفصاحه 420 : «عرامه الصبیٌ فی صغره زیاده فی عقله 
فی کبره». 


3 - آن لم یستخدم العقل المکتسب و بقی بمعزل عن الدوافع التی تحمله علی النشاط فاثه یصاب 


بالعطب و الشلل 
بستنتحج الأستاذ الجعفری عند تأکید ما تقدم آَنْ تعییر ِِ العقل 
الفکتشت. و شاطاتة فی. البیات. العخنلمه: هو من نفسن. طبیعه. ااععل 


اکس: و سکن الاستاری بر 


باکید العلیمات الده لاستمران السله کی تکام و کر رده النفت: غن 
النمادی فی 


الاسالیب المزریه بکونها عامه لهذا الانطباع. و يجب القبول بلزوم تکرار 
الاسالیب التی 


صب زار ال ای و انوا مه ال اس که 
مبدا بائا لعلم 


التفسن الاسلاست وهای تعلیمات کتیره حضق الاستفزار علی الاتالیب 
التکامّه با ها 


آحث الأعمال الی الله. 


4 -یکون القار الیشترک للعقل المکتشب و الشهوه خالانا غیر العتضیط». و الار الخشترک للعقل 
الخکشیب و القطره انا المتخیظ » 


پشترک الانسان مع الحیوان فی آبعاد نفسیه مختلفه, و للحیوان قدره علی 
کسب التجربه لتلبیه رغباته, باستثمار جهاز الاعصاب المرکزی. ان تیار 
الشهوه یمتّل الرغبات 


آلتی. قوب اللدن اسان و بالبالین نویه کوتق ها انا ستاو ی ان 
فامل شتسه اترعیات هه ال کر عم‌التاه اسف موم 
العقل المکتست: :برقع فی الخجله 


الاحتیاجات الصادره عن الحسن. و قد آطلق الأستاذ الجعفری علی مجموع 
هذین التیارین 


اسم «الأنا الطبیعیت». و نظرا الی آأنْ العنوان «الطبیعیت» پستعمل مع 


مفهوم «الفطری» فی علم النفس الاسلامی, فان عنوان «الأٌنا الطبیعوت» 
یمکن تبریره لبناء الشخصیه بهیمنه 


الشهوه, و لو آردنا استعماله فیجب آن نستفید منه للشخصیّه بسیاده 
الفطره. 


اٍنْ سیاده الفطره تحتّم آن تم جمیع الامکانیات و الطاقات النفسیّه للانسان 
وی شمه هرید العسا دم اف مس اتمه ار ا له و( 2 )هشن آن 


لاعقل. المکتشتب و القظره الاب الحتضیظ »و ان ارادم الفره ایکون 
حصیله لطاقه الفطره 


یکون لتیار المشترک للعقل المکتسب و الشهوه «الأنا غیر المنضبط» و 
الساو الک للعیل السکتی و افطیه ایض 


ص :54 


و9 الشمهه تا فی «ا لأنا الم بط » و9 «الانا ۳ الم مبط». و 5 رن 


یکون عامل الحیاه مسوولاً عن ایجاد الحرکه و الطاقه فیهاء و یقوم <«الأنا 
المنضبط» او «الانا غیر المنضبط» بدور السائق. 
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الموشر رقم (2) 

العقل المکتسب 

تیار الفطره 

تیار الشهوه 

التبار الخشتر ک 

للعقل المکتسب 

و الفطره 

الحاله المرغوبه للشخصیّه و المنظومه النفسیه للانسان 
(الأّنا المنضبط) 

ص :56 


5 لیس ال تسیب نی اجه میتی و کون سای عن اتقطا مارا ختضییا فختت, اوه 
القظره اما و عنگر الفیقه ادا ما اتشوخ ست یمه ا لیخ 


بفا ان کار الشهوه آعمی و فاقد للوعی و الادراک الاستدلالت, فان العقل 
المکتسب, سیودی الی تنج غیر واقعیه اذا ما انضوی تحت هیمنته. ان 
الالحاد باه و الکفر بالبعث بعد الموت و انکار الحقائق بصوره عامّه من 
النتائج التی 0 من العقل المکتسب |زذا 


ما انضوی تحت هیمنه الشهوه, و تسوق الانسان فی نهایه الأمر الی حیاه 
خیالیه. و نلحظ 


فضیر غذ| الاتظطیاع فی خیام الماحین: آخیم الله حالیم .قی قولت 2« 


ن سر( 3 ع‌ِ ۳ سم ۳ 
الذین کقژوا أَعْمالْقُم کسراب بقیعه بَْسَبْة الظمان ماء حّی |ذا جاءغ لم 
یَجغ مینا»(1). 


قال العلامه الطباطبائی فی تفسیر الایه علاه : «اِنْ هوّلاء یریدون بأعمالهم 
الظفر بامر 


تبعثهم نحوه فطرتهم و جبلتهم. و هو السعاده التی یریدها کل |نسان 
بفطرته و جبلته, لکنْ 


اعفالمم لا توضاهم الیه۳ 2 از آن من لا سیر افی, طریق. القظره لا تام 
بالعلم و البصیره, و تدور ‏ ِ حول الخدس و الظر و التکمین: و بعتبر 
آراءه قیمه و مطلقه , بحیث یتخیل ار جمیع قوانین الکون تتبعه مضطرّه 
آیضا ! 


و قال الأستاذ الجعفرک فی هذا المضمار : ان العقل النظره* لیس قادرا 
علی تقییم العوامل غیر المحسوبه, و استشهد بالایه (23) دمن سوره الکهف 
: «و لا تفولن لشی.ء انی قاعل ذلک عدا الا آن بشاء الله" ». و آوعز الی 
العقل النظری فيی هدم. لابه:بان: نتفکر فیما فراة الحسابات. المعنادم. و 
حواشه الظاهریه آیضا(3). 


هگن آن تم نایسارد ان لو الکمال صادران عفن ,ساده آلعطره: .3 
السقوط صادر عن هیمنه الشهوه. اِنْ الجوانب السلبیّه التی آشار الیها 
الاأستاذ الجعفر و العلامه 


الطباطبائیخ حول العقل المکتسب صادره عن هیمنه هوی النفس الذی یوَدّی 
- طبق آلیاتٍ تضعیف الفطره 2 الی ضیاء الانسان و بروز حیاه سود|ء قاتمه. 
و نذکر مژه آخری أنّ العقل 


المکتسب عامل عقیم و لا یقدر بشروی تقیر. 
ص: 537 

1- النور/39 . 

2- المیزان 15/131 . 


3- کتاب «عقل و عاقل و معقول» للاأستاذ محمد تقی الجعفری - حرکه 
النساء المسلمات - عام 1359 . 


فادای الفقلن المکتب سضویا قح یدنه خی التتی فاکه ب آعی طواق الاستر #طا و 
یعلم شیثا عن حقیقتها 


ان الأسلوب السویّ للعقل المکتسب المبتتی علی آساس فعل الحواسّ 
الشکاند. . اصاایا بحم آن باعد الفیل. المکست: سم عالم آلوخوه 
انطیاعا توتظا فا :هس 


و یود الأستاذ الجعفری رأّی «ماکس پلانک» عند اقتباس هذه الطبیعه 
للعقل المکتسب من آراء «مولانا» فی هذا المضمار(1), اذ شبه «پلانک» 
المغاهنم اافیت اه و عن. الفالم الحقرفه علامات الق باء الر هر ند 
التی. یکتختف: بو انسطنها: لغوظ ها 


الخضارق. القدیمه. و بستتم الاساو عند بت الح‌ضوع اتف الدکر. ان 
الدراسات الاحخانه - التی. تست الدز اسات: العلمیه.« اظغ‌اهز. العشاکن 


النفسیه و الاجتماعیه للمجتمعات البشربه, لا تستطیع ادراک المشکله کما 
هی و من ثم الوصول اٍلی حل مناسب. 


۵ فة آنخت, لاه اک الفران. الگرتم باللانبه. علی: اون اافران. ا این 
یقیسون الحیاه بموازین مادیه فقط, و اعتبر هذا النهح بصورم عامه ضربا 
۳ ۱۳ ظاهرا و من العیوه الدنیا و هم غّن 
لاو غافلون»(2) 


و قال العلامه الطباطبائمه نقلاً عن الزمخشری فی تفسیر الایه آعلاه : 
«جمله, «یعلمون» بدل من قوله : «لا یعلمون». و فی هذا الابدال من 
النکتة | ه ایدله.مته اه بخینخ یقوم معافم .و بنسه مسوه, تیعلمی | ند از 


فرق بین عدم العلم الذی هو الجهل و بین 
فجود العلم الذی لا ستجاور الذیا» 


و یعتبر العلامه «ظاهر الحیاه الدنیا ما یقابل باطنها. و هو الذی یناله 


حواشهم الظاهره من زینه الحیاه, فیرشدهم الی اقتنائها و العکوف علیها و 
الاخلاد الیها و نسیان ما وراءها 


هو الهناه الا خیرم و لها رف الم اه ما الفقله غا قیه کیرد و خیم 


ص :8 5 


1- راجع کتاب «عقل و عاقل و معقول» للاأستاذ محمد تقی الجعفری - 
حر که النساء المسلمات - عام 1359 . 


2 الروم 7 : 


الکلمه»(1). 


قشته اللم‌شعالی الکافرین قی القزان الگرنم لام ال لا عفل شا مت 
نداء الراعی, 


فلا نتم الا صوتا ففتتب, اد ام لا پفشصامفمن قهم خواع الا یبا لعلیه 


علیهم(2). 


و عژف العلاأمه الطباطبائی - طبقا لهذا الفهم - العقاتد غیر الحقّه للکافرین 
با ها عاریه من الحقیقه و غیر علمیّه و خرافیّه, و استطرد قائلاً : «و آعجب 
من الجمیع ما یراه فی ذلک آهل الحضاره و علماء الطبیعه الیوم ! فقد ذکروا 
سا سس ساسدت خسن 


و التجربه و خدفم.ما دون که و لو لحارم نی آساسه. علن 
استکمال الاجتماع 


فی کل کمال میسور ما استیسره و بنوا التربیه علی ذلک. مع آَنْ ذلک - و 
من اثباع الخرافه, فان علوم الطبیعه تما تبحث عن خواصٌ الطبیعه و تثبیتها 
لموضوعاتها. 
و بعباره آخری : هذه العلوم المادیّه تما تکشف دائما عن خبایا خواصٌ 
الماده, و ما 


ماوراء ذلک فلا سبیل لها الی نفیه و ابطاله, فالاعتقاد بانتفاء ما لا یناله 
الحس و التخریه هی عبر دلیل مت اظفر | اخراقاته 3 


و سا غلی هدا فان الظریق آلفحید انم آلانسان هه آن یووم انظباانه 
الکتته نوی الفقل ااقطظری خی سکیا کصفکه سا فیس متام 


7 - مادام العقل المکتسب منضویا تحت هیمنه هوی النفس فسیخل باستقلالیه الانسان و ینزع 
الفرد فی النهایه الی تقلید الاخرین کثیرا 


ان العقل الفکتتنفت. لا .يمن یوجد استقلالاً حقیقیا فی شخصیه 
الانسان اذا لم یکن منضویا تحت سیاده الفطره. و ینحجو بسبب عجزه صوب 
التقلید الأعمی لاأأجل 


الکن به المال تا کت 


و یری الأستاذ الجعفر* عند تأکید هذه الطبیعه للعقل المکتسب آنْ حاله 
التقلید هذه 


ص :59 


- المیزان 16/157 . 

۳ 2 «و مَتّل الذین ک نا کمتل الذی بنعق بما / پیسمع 1 دعاء و نداء #9 
بکم عمیٌ فهم لا یعقلون» البقره/171 . 
3- المیزان 1/422 . 


لیست ضئیله مع اسف فی المجتمعات البشریّه و بین العقلاء فی العالم, و 
ان عدد الأفراد الذین پثورون مصدر التعقل و الفکر لدیهم بصوره جذبه, و 
مصدر آقوالهم تنشأً من تعقّلهم, هم فی الحقیقه قلیلون فی کل عصر 
من عصور اللتاریخ البشرک. 3 یذکر الاأستاذ کمثال فی هذا المضمار 
شخصیات مشهوره؛ اعتر فوا| با نهم لم یفلحوا| فی کشف الحقائق آیضا؛ 
واکمتخضرانمم الواهیه کابت: رکیزم فی السجمعات الیشر م۱ 


ان ظهور کثیر من العقائد السائده و انتشارها فی المجتمعات البشریّه و 
اتباقها سا بسا طیق آساس هتم الظییعه العقل. المخست: 


و یعتبر القرآن الکریم آللّه اتحراف کثیر من المجتمعات البشره صادره عن 
ها الفلید الاعمی لاجادق لاله المرفیرز فیفادونيم. بگولهم آسنهه 
دون آن یکونوا فی طریق الحقّ و العقل. و فضلاً عن ذلک فائهم لا یهدون 
آتباعهم, و یحرفونهم عن الصراط 


المستفیم آیضا(2). 


بر العانه. اتطاطبانت. کلام المار بت م اضار التظر . لته الرینه 
یقولون : : ان اثباع الحقائق الدینیه ضرب من التقلید و مفایره للعلم. و 
تستدل علی آن العلیهات. الفینیه 


دشواء المیادی آه القواتين. الاعتماعيه. ‏ غرشه خفیعا علی. آساینن. الوخاکق: 
الحاسمه و العلمیه, و تتلقّی عن طریق الوحی و الأبیاء الذین ظهر لنا صدق 
آقوالهم و آعمالهم, کما یعذ اثباع الأوامر الدینیه اثباعا للعلم الذی یختلف 
عن التقلید الأعمی و الجهل(3). 

و ینبغی الالتفات الی ان مفهوم العلم الذی آشار الیه العلأمه هو معرفه 
الأشیاء کما هی و لا یلزم ان نستخدم بالتأکید البیانات الاحصائیه و التجارب 
الحسْیه للوقوف علی 


هذه المعرفه, بل آنْ کل عامل یوصل الانسان الی الیقین یمکن آن یکون ذا 
مفهوم علمین(4). 


ص:60 


1- انظر کتاب «عقل و عاقل و معقول» للاأستاذ محمد تقی الجعفری, حرکه 
النساء المسلمات - عام 1359 

2- «و |دا قیل لهم ائیعوا ما نت الله قالوا بل تلع ما آلقینا علیه آباءنا آولو 
کان آباوهم لا یعقلون شیثا و لا بهتدون» البقره/70 , «و |ذا قیل لهم اثبعوا 
ما آنزل الله قالوا بل نثبع ۱ علیه آباء‌نا» لقمان/21 , «با ویلتی لیتنی 
لم أثْخذ فلانا خلیلاً* لقد اضلنی عن الذکر بعد اذ جاءنی» الفرقان/28 و 29 


3- المیزان 16/230 . 
4 انظر کنات روش لسن للع مه السن یه سین الظیا یا من 
الصفحه 54 الی 603 من مطبوعات «صدرا». 


8 - |ٍن لم یسدد العقل المکتسب بواسطه الفطره فلیس له هدف سوی النفع الفردی و تقویه 
اش 


ان لم یجعل العقل المکتسب فی طریق الفطره و التعلیمات الالهیّه, فیعتبر 
فی التعلیمات الاسلامیّه مکرا و شیطنه, (انظر الموشر3), کما لا یطلق 
علیه فی هذا الحال 


اسم العقل. و لا یعترف الامام الصادق علیه السلام عند تأکید هذا الأمر 
بکونه عقلاً ال [ذا جعل العقل المکتسب فی طریق الفطره و العقل الفطریٌ 
و التعلیمات الم وراه وی بالالی الی‌ ساره الق ۱ 1 


و یسقّی الامام الصادق علیه السلام التّار المشترک للعقل المکتسب و 
هوی النفس الذی یظهر اثر هیمنه تیّار الشهوه - الموشر(3) - العقل ار 
بالسوء الذی یحت ث الانسان کل السوء, و یو کد 9ص مجاهدته و ضبطه, 
یعد ذ النفس الأقاره و هوی النفس اعطاض حجاب بین اللّه و الانسان. و ید 
نی فذا امضهار معوت عم اضاله اشللال الدات: ورن صاد 


الاتسان بالله: و ااجه الیهء و القیام نالتمرینات. العملته طیق, التعلیمات 
الالهیّه. و یشیر الامام الصادق علیه السلاممثلاً الی العباده المستماژه 
ارسول اللة صلی لاه له ال 


ص61۰ 


1- عن بعض آصحابنا, رفعه الی آبیعبدالله علیه السلام قال : قلت له : ما 
الققل فا ما کین به,الرخسن و اکشیت به الجنار. فال.۶ فلت ۶ سا 
الذی فی معاویه؟ فقال : «تلک النکراء, تلک الشیطنه, و هی شبیهه بالعقل 

2 قال الصادی علیه السلام : : «طوبی جاهد نفسه و هواه, و من هزم 
جند هواه ظفر برضا اللّه, و من جاوز عقله الأثّار بالسوء بالجهد و الاستکانه 

و الخشوع علی بساط خدمه اللّه, فقد فاز فوزا عظیما. و لا حجاب آعظم و 
آوحش بین العبد و بین الرپٌ من النفس و الهوی, و لیس لقتلهما فی 
قطعهما سلاح و آله مثل اافتقار الی له و الخشوع, ق آلجهع و الظما 5۳ 

و السهر باللیل ۸ الی آن قال : «و, کان رسول الله. ضلی اللة علبه ع الم 
تا حّی تتورم قدماه, و یقول آفلا اکون عبدا شکور|»؟ سفینه البحار 
22032 


الموشر رقم (3) 

العقل المکتسب 

تیار الشهوه 

تیار الفطره 

التبار التر کی 

للعقل المکتسب 

و تیوه 

منظومه شخصیّه الانسان حین غلبه الشهوه للفطره 
(الأْنا غیر المنضبط) 


ص62۰ 


لس و تیان سکم اس سای اور یی ورن ماش و ای ار 
علی غیر هدی 


اِنْ الفطره - کما قال الأستاذ المطفّری - بصیره بأعمالها و آفعالها و 
انفعالاتها, ولذا ار ات ان 
التعلیمات القر اس الشغور بالات 


خفنی ع فا ااحانت صفه من شفات. الفطرض تفت ااقظری ان 
جمیع صفاتها - و منها البصیره و الشعور بالذات - بخلل, و تصل بها الحال 
۱ ۳ 


القرآن صفه العمی. و توجب هذه الحاله التی تبرز |ثر آلیات تضعیف 
الفطره آن لا یمیز 


الانسان بین ما ینفعه و بضره. 
0 فقو فکامل و قیرم القطر جع فان ااسظل المکخسب بقتفی آثر ها 


تلضح حقائق الأشیاء بشکل نسبی آو کامل للانسان بسیاده الفطره و العقل 
الات معسیصع آقامه اف یعس شین تعاس لاعف 
المکتسب, , و پبرز فی هذه 


الخال اتظباع آخر فی المتظمه التفسته للاتسان» قیدیر. الامود الفختاقد 
لحیاه الانسان(1 ). 


ای عسگه له آلاشسان بان مر بر امن ال ر شم تاه ده 
العفل ااقصر: 

و یمکن |یجاز النتیجه الکلیْه للبحوث المتقدمه فی العباره آعلاه. و اعتبار 
التیّار المشترک للعقل الفطریٌ و المکتسب مسوولاً عن جمیع آفعال و 
انفعالات الانسان و سلوکه. و |ذا آصیب العقل المکتسب بصدمه |ثر عارض 


قی جهاز الاعضاب المر کز, فیختمل آن لا بزدهر العقل القطری آیضاء و 
سوف لا ببلغ الانسان النم8 المثالی. 


و من جهه آخری فان العقل المکتسب ینضوی تحت هیمنه الشهوه اثر 
تضعیف. الفظری و هیمته تبار الشهوه. و بنحدر الاتسان آخیرا الین: مفوی 
سحیق. و علی هذا فائه یبقی طریق 


واحد لازدهار الانسان, آلا و هو تقویه الفطره و سیادتها, اذ نفد بالانسان 
الی النمو عند سلامه وسائل ارتباط جهاز الأاعصاب المرکز و, الا ان الانسان 
علی کل حال مسقول عن مدی تعقله آمام تصر‌فاته الارادیه. 


ص:63 


1- «عقل و عاقل و معقول» للاأستاذ محمد تقی الجعفری - حرکه النساء 
المسلمات - عام 1359 . 


و هناک ملاحظه عملیّه خطیره, یجب آن نسترعی انتباهنا اٍلیها دائماء , و هی 
آَنْ العقل المکتسب هو عامل غير نشیط, / یمکن دراسته و مشاهدته 
متقودا ایا ی خر هرت بسن ای الشموه » الفظرو ال ههد اتسار ی 
فخضم العقل المکشتتت اساطه العالتب: منیما, 


و ترا فان العقل المکتسب سیکون تحت سیاده الفطره, "7 ستتولی 
زمام شوم و کم یلاحظ فی الموشرین (2) و (3) فانه تصبح 
وحده العقل المکتسب مع آحد التیارین : الفطره آو الشهوه بصوره تیار 
مشترک. و لا تتعلّق الصفات التی تذکر للعقل 


المکتسب به ذاتیّا, بل تتعلق بأحد التیارین المشترکین : القطره و العقل 
الخکنست: او 


الشهوه:ه العفل المکشب, و لذز فان الامام لیا علیه السلام. قد.حضر 
العارات النقسته الزئیسیه للانسان. فی؛ تازن. الشهوم .و العفل. <العقل 


الفطری» فقط. 
و بعباره آخری أنْ |راده الانسان هی نتیجه لاختلاف مدی قدره 5 سار الفظره 
و الشهوه, ای اذا کان لفطره الانسان قدره کت فانها تتفلب علی تیار 


ِ و نسود کلیت الشخصیه 


برمتها, انظر الموشر رقم(2). و أذا اکتسب تیار الشهوه قدره اکتر فائه 
ی علیه نار الفظرم منم یلص رایس هار الاحظ الم هر 
رقم(3). 


ها ان الشتوی نهک شرفت اعمی هه فاقد وی و عون 
فالمسوول الرئیسی و الحاسم لسلوک الانسان الارادک |ذا هو الفطره و 
العقل الفطری الذی یتمتع 


بالبصیره و الشعور. اِنْ مسوولیّه السلوک و الثواب و العقاب قد آنیطت 
بالعقل القطر فی التعلیعات الابلا. 


ان تسادخ الصا الفضتری الفقل الخکشیه و آلفظری بضوره مت و 
پالتالی السیر المباشر نحو الکمال لدی ات دق ری مر افتاق تس 
امن ستوعی ااشام و ند اطل 


علیهم السلام اسم «المعصومین». و یتمتّع هوّلاء بمرکز خاصٌ فی العالم, و 


اللّه لقیاده الانسانیه. و یسیر بعض الناس منذ البدایه نحو الهاویه متأثُرا 
پاشفر هه هه یه مکافتته اغاظ الستمظر: هصالالی ساط البار 
العتتری امه ها لعف ال تفت لت 


الفطره. و یکون آکثر الناس مذبذبین دائما بین النموٌ و السقوط, فهم 
حصیله الأفعال 


ص :64 


۵ الاتقعالات. انم من الشمممم اقفر گنف الغانه ان تفای 
الفطره, و سیر 


الانسان فی النتیجه نحو النمو فی نهایه حياته, و یمکن آن یسشی ذلک سیرآ 
متذبذباً حسن العاقبه. کما یمکن بعد السیر المتذبذب آن تهیمن الشهوه 
علی الفطره هیمنه تمه و مستمژه فی آخر الأمر, و پسیر الانسان فی نهایه 
حیاته نحو الهاویه, و یمکن ان تسمّی 


هذه الحاله السیر المتذبذب السیء العاقبه. و طبق التعلیمات الاسلامیه 
شاب ااضاي علی اعهاه تاه ده مره ات ماه ساب علن 
الأعمال المتدنیه بعد البلوغ و بناء 


علی دلک فاثه یمکن ملاحظه الشروع بالنمٌ فیه من مرحله التمییز, و یمکن 
الشروع بالانحطاط فیه حین زمان البلوغ, لاحظ الموشر رقم(4) 

و قد وصف الامام محشّد الباقر علیه السلام الحالات المختلفه للبنیه 
الشخصیّه للانسان علی النحو التالی : «القلوب ثلائه : قلب منکوس لا یعی 
شیتاً من الخیر, و هو قلب الکافر, 

و قلب فیه نکته سوداء, فالخیر و الش؟ فیه یعتلجان, فأیبهما کانت منه غلب 
مفتوح فیه تزهر, و لایطفاً نوره ٍلی یوم القیامه, و هو قلب الموّمن»(1 


و یثضح من ذلک آ ثّه یمکن آن يعدٌ الموشر (8) مثالاً للقلب المنکوس و 


یتذبذب بین | 
و الشث, و الموشر (6) مثالاً للقلب المفتوح. 


و استعمل الامام آمیرالمومنین علیه السلام لفظ «الشخص المعکوس» فی 
وصف معاویه, فقال ها فی آن از الأرض من هذا الشخص 
المعکوس و الجسم المرکوس »(2). 


و یوصح الموشر (8) الشخصیه المعکوسه بصوره جیده, و یظهر من خلال 
الرجوع الی هذه ۹ آَنْ فهم نصوص الأحادیث فی میدان علم 


ا لقن تشه اسیل مرآ و افرس ار 


از تین اتحاه الخرکه: من فرو التکامل.و من لاتطاط. آلشدید. مجو 
الکمال آیضا 


ص65۰ 


1- الکافی 2 / 423 . 
2- نهج البلاغه - الرسائل و الکتب - الکتاب 45 . 


ممکن تماما. و علی ذلک فان الفرد یمکنه فی سیر متذبذب آن یصل الی 
آقصی النمق, معط از شاه تحاض مکی ااعکس ملکر ان ما 
الفرد ٍلی آقصی حدّ, و یصعد الی ذروه الکمال نتیجه عثوره علی البصیره و 
التدار که اتظر الفعیسی رفم(و )مه یمک ان 


تبرز تغییرات ت کهذه طوال تاریخ البشر بصوره مکزره. 

ان التثار السائد «الفطره» آو «الشهوه» یعیّن الدور الحاسم فی المنظومه 
الشخصیّه دائما, و یفصح التیار الضعیف عن صفاته فی نطاق التیار السائد. 
کر ی ه نفسها بصبغه عقلیه و فطریه, و 


ترضی القدره بتلبیه الرغبه فی الاکل و رفع 


شوه یوم تفه اسف لیامت و اس دا 
الفطره لا تقدر علی عرض نفسها بای وجه من الوجوه عند هیمنه الشهوه. و 
کشا ساعفی لمات اانتات فان ۴ اوه بسا نی ها ال سمل 
الحجایة و چدکن تشمه دلک بمصیاح خرف فحیط به طبفه من الزفت: و 
ای ایا ای را ای ای ار 
نوره الی الخارج. کل ال مر افی مها موم فان الفطره تفقد قدرتها 


علی ضبط تیار الشهوه, و تبرز جمیع تصرفات الانسان بدون ضبط العقل 
الفطری, هه اه نی الماه لو ی الحیغان: 

اِنْ الشهوه الرئیسیّه للانسان هی نزوعه اٍلی الاستقلال و قطع صلته باللّه, 
در ۹ مر 

اشباع سائر شهواته و رغباته بحزبه تامه. و ان مکافحه هذه الرغبه لش 
اساس کبح جماح 


سیطره الشهوه علی الفطره و قبول انتماء الانسان الی اللّه و الامتثال 
لاوامره فی جمیع 

الاعمال خلال مراحل الحیاه, یبرز المفهوم الحقیقی للنموٌ. و یعتبر بلوغ 
التغادل افیا لعلیمات: الوییید معا را تسار مد الفکر. و الفواوحساده العطرع 
و تقیید الشهوه. و یعتبر 


الامام علت علیه الشلام. الوصول الی:مذایع الکفال. مقوطا تسین جمت 
الثار المتعلقه بعامل الحیاه. و علی هذا فان اعتدال المزاج یظهر باعتدال 
القیی الطفتتر و باعتدال ای اج 


تکمل القدره النفسیه لفرد , و یظفر بمدارج الکمال بزیاده القدره ۳ 


ص66۰ 


که خسغرفت: فقس لس 2 اوح الاملی, الصفحه 340 الی 472 - من 
مطبوعات «مرکز انتشارات علمی فرهنگی» - عام 13062 . 


الموشر رقم (4) 


ص67۰ 


العوامل البثاءه لقوّه التعقل 

عرّف الامام علی علیه السلام العقل باً ثه ینکن من شعبتین(1) : 
1 - العقل الفطری «المطبوع». 

2 - العقل المکتسب آو غیر الفطری (مسموع). 


اِنْ المراد بالعقل الفطری آو المطبوع هو استیعاب القسم الأعظم لتیار 
الفطره. و لفطره الانسان جوانب عاطفیّه یضاء فمثلاً ان مماشاه الأشخاص 


الحفقیزن فی. الر اه معاداه 


الأشخاص المتناقضین, هو آحد ظواهر البعد العاطفی للفطره. لقد بلغ تفوّق 
البعد العقلی 


فی الفطره حذا بحیث استعمل لفظ «العقل» بدل لفظ «الفطره» فی 
التعلیمات الدینیه فی 


آغلب الموارد. ان جمیع الصفات التی ذکرت للفطره تصدق علی مورد 
العقل الفطری أیضاٌ. و فی الحقیقه آنْ العقل المطبوع آو العقل الفطری ما 
هو الا الفطره ه بعینها. و لیس للفطره و العقل الفطرٌ مرکز خاصٌ قی جسم 
الانسان. و المخ الذی عرف با ثه مرکز التعقل یکون مرکزا للعقل 
المکتسب. و فی الحقیقه ان الفطره هی الطبیعه الاصلیه لعامل 


الخیام فش الانسان دون الاصال بالفاژه: و تسیل ادرای الموشوع ینکن 
تشبیه عامل الحیاه بالتیار الکهربائی, ٍذ هو ذو آثار خاضه تتعلّق بنفس التیا, 
فضلاً عن تمثعه بقدره تسییر الأجهزه المختلفه و تنشیطها. و یعتبر الامام 
لت ليم الشلام العقل. النظرک. عافلا منخوها 1 العدل:. و رادظا هن 
التصرّفات المشینه(2). 
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1- «رأیت العقل عقلین؛ فمطبوع و مسموع, و لا ینفع المسموع اذا لم یکن 
المطبوع» نهج البلاقه - قضارالحکمر الحکنه 338 . 

- «غریزه العقل تحدو علی اسنعمال العدل». «غریزه العقل تأبی ذمیم 
اس غررالحکم 223 - طبع النجف. 


الموشر رقم (5) 
ص :69 


تیه الفظرخ و العفل القطره تنذیر الشایه 


یمکن بدراسه التعلیمات الدینیّه الوصول الی هذه النتیجه, و هی ا ته لا 
یمکن تشبیه الفطره آو العقل الفطری بصفحه بیضاء, لیس لها طبیعه ذاتیّه. 
و افضل تشبیه للعقل الفطری فی التعلیمات الدینیه هو تشبیهه بالبذور 
النبانیه. فکل ستها دا خاصته معینهر ادا بذرت افی ظروف: عاضته ون بیله 
مناسبه فانها تنمو و تتفتح. 

ان الانسان اذا ما جعل فی بیثه توحیدیه فقط فائه - حسب التعلیمات 


الدیسه:عللی العلتعات الدیته فتقبلها نط پستمها. فعفم بوون قطرته: 


و یعتیر الامام علیّ علیه السلام آنْ |حدی المهامٌ الرئیسیّه للأْنییاء و الأدیان 
الالهیّه هی تفثح الذخاثر العقلیّه(1). و یمکن الاستنتاج من هذا الرأی آَنْ 
الفطره لا تزدهر الا بالتعلیمات ِ 


الاستنتاج 


یبدو بدراسه ی و المواصفات الماژه الذکر أنْ العنایه بعلم النفس 


الاسلامی یمکن آن تبژر بسهوله العملیات السلوکیه للانسان و آلیات نموه و 
انحطاطه من حجهه, و العنابه باسایتن النقافه الاسلامیه التی ببیت بصوره 


عاشه علی آساس علم النفس الفطر و" 

للانسان من جهه آخری, فیمکن استخدام العلوم الحیویه و علم النفس و 
الطت و الطت النفسی و الصکّه النفسیه و الأخلاق و الفن و التعلیم و 
آلفرشخ العلوم الععلعه بالاسان 


بصوره عامّه فی اطار واسع. ان تأْیید و تثبیت النظریه السابقه و تدریسها 
فی الجامعات 


و عبر وسائل الاعلام العامه, یمکن آن تعین علی توسیعها و نشرها. 
ص :70 


1- «هَبَعتَ فیهم رُسَله, و واتر الیهم آنبیاءه, لیستأدوهم میثاق فطرته, و 
بد کزوهم متس مت هیک وا خلیمم با آعلیم میا لیم حفانه ااعفل » 


تم اللاعن» اه ال وان 


الفصل الرابع: له بروز القلق من وجهه نظر علم النفس الاسلامی 
اشاره 


الفصل الرابع: آلیّه بروز القلق من وجهه نظر علم النفس الاسلامی(1) 
تعریف القلق 


۶ فقت تمه الصکه العا لته حاله القلق با ما مجموعه:من. الط اهر له 
و النفسیه. لا یمکن نسبتها الی خطر معین, و علامات تستمر بصوره انقباض 
نفسی اه حاله دائمه(2 )ان المبژرات التف تصدر عن مدارس علم النفس 
المختلفه و الطِبٌٍ النفسی لبروز القلق لا تهدینا الی حل عملی للوقایه من 
القلق و علاجه أیضا, اهتضع کدای.عار هناشسیا لکل من هده الفم‌ارد. 


ان لکلا السارین القتشس تن الرتیسستن * القطره و آلشهون نها ها و 
مفرطا,ء ی ۳ 
الموارد بائجاه مطلق. و بعباره آخری ان الفطره کمالیه و حیویه نحو 
الأهداف التکاملیه, و لیس لنمو‌ها نهایه. ان انتعاش 


التظیو ی استخرازها یمین ند قانوا فی بته ماه مق قوا ین انم 
فیها, و من ثم تتطلق نحو النمو آکثر فاکثر. 


و قوخق هه لترعه فی تتار الشهوه ایضار ای | تا کار تشره و مفرط کذایم 
اذ رغم تحقّق آهدافها و تلبیه رغیاتها لا یمکنها آن تقتنع بذلک آبداء بل أن 
ارضاء‌ها آکثر یزید لظی نزعاتها آکثر فأکثر, و تکون رغباتها و نزعاتها غیر 
منتیه. انضا. آن. انشا مة التقسته و التوارن کیان عند‌ها تصیط الدواقه 
التشماه واسطه التار المتش ک للقل لیکشت و لمطرم: آی اتنوی. 
و فی هنم الحال فان الرغبات الخریاته تلتی بصورن ترصی الا 
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1- آلقیت الترجمه الانجلیزیه لهذه المقاله فی الموّتمر العالمیخ الثامن 
لرابطه علماء النفس الباکستانیین الذی عقد فی شهر مهر عام1370 فی 
البا کستان. 

2- 0۲-1 0۱2551۴1601100 ۱۳۱۲۵۲۱۵۲۱۳۱۵۱ :0۲99۳۱81101 ۳۱6۵۵۱۲۲ ۷۷/۵۲۱۵ 
07 1.00 ۷۵۱۰ .563565 ا. 


الفشتنی تلع النکنست. ۵ التظره: و هفا یناد قي تکاس آلعوه 
النفسیه. و بهذا لن یبرز عاثق. و سیسیر الفرد بائجاه الکمال اذا ما بتحقق 
ضبط الدوافع الشهوانیه و اشباعها 


فی نطاق التوحید. 
و بناء علی التعلیمات الاسلامیه أنْ الفطره و الشهوه متناقضتان. اذ 
«الانسان بسیاده الفطره < و «الانسان بهیمنه بهیمنه الشهوه هماأ فی الحقیقه 


جنسان متناقضان, و علی ای ۱ 
مها ند و فی اعلت ااعیان فتافضان .من 


الطبیفی فان الانتسان الذی سوه القظره سمتع ایضا بحاجه و تزغه و.رظره 
غریزبه و شهوانیه. و للصنفین المذکورین صفات مشتر که تکون فی بعض 
المهارق کالصفانته الفشر که بین الانصان. و لها و ساره ات ان 
الانسان الذی تنهیمن علیه آلشهوه" قد 


کت فی هه ال اتییی اسان الک سوه القارم کم صفات انمانید 


و فی خصوص آلیه بروز القلق فان الحقیقه الأنفه الذکر یچب ان تگوی 
فوضغ اهتضام فعنايه یضار .ان العفامل التی عنم ان تولد القلق لدی 
الانسان الذی تسوده الفطره, 


لا تولد القلق لدیه عند هیمنه الشهوه, و هذا یصدق علی عکس هذه الکیفیه 
آیضا. فمثلاً 


أَنْ عدم امکان آداء الأعمال الصالحه و ما پرضي اللّه و عدم آداء الواجب, 
یلد القلق لدی الاتسان الدی, تسنوده الفطره: الا از لک لا یتفر عن رون 
العلق لدی الانسان الدی تفن 

عله المون وداک عکسن تطان تلیبه. ارات اافززير فا مات ای 
بروز القلق لدی 

الاتسان بفیفته امد کی ین ار سار النممه: و نزعانه. التی, لا تقهی 
بفکن.صضیطها لوق الاتسان الذی فسوده القطرم و لا تحمق, الضراغ الذی 
یوَدٌی الی بروز القلق. 


آلیّه بروز القلق لدی الانسان الذی تسوده الفطره 


نتناول هنا آلیه بروز القلق فی الاأقطاب النهائیُه لتقویه الفطره و الشهوه و 
ژلک توضیح الموضوع: و بات الامر قلیلا فی الاتماط الوسن. 


و لأجل هذا - کما پلاحظ فی الموشر رقم (6) - فان الهدف و مسپره الحیاه 
و الحافز لدی الفرد الذی تتحکم فیه الفطره, بختلف اختلافا کلیا مع من 


الفرد الذی تتحکُم فیه الفطره هو الوصول الی الرشد و تبوْء القرب الالهت 


و آداء الواجب, 


ص :72 


و لدیه خلال الحیاه دافع کلیخ فحسب. و ذلک الدافع تاجم عن الاحساس 
تال ایهم هاهه فی کل اختام نقطم. انظلافه ید مداد لخن 


الموشر رقم (6) 

آداء الواجب تجاه اللّه و ادراک الرشد الی ما لا نهایه 
الهدف 

الخضول الن الیدهت 

(مدار التوحید) 

التاز المتترک لعف المکسیب و التطره 
الفطره 

العقل آلمکستت 

الشهوه 

بناء الشخصیه و نقطه الانطلاق و دوافع السلوک 
لدی الانسان المنضبط (قلب مفتوح) 


و یمکن آن نقیم فیما یلی الصراع النفسی* 6۵۳۴۱۵۲ ۳5۷۵۳۱) الذی 
بخدت فی آلمسیر الانف الدکر جصورخ مریم 


1 جیروز الفزان الشیی یه لتاق ین ریات الشهیه ال ایند 
(مکان 
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یا معا الخاله لفات تور 


ون اتضیا الیش ات نتفای الشنوه رات رارقا 
التکاملیه. 


3 - بروز الصراع بین رغبات التذاذ الشهوه وانعتاقها فیالاْصال بمدارات 
الضاه الاضاند. 


یرون الضراع الشسی بنشت دی المضول ال العدف ام ففرا نه 
و بدراسته ضفات الفظره التی. ذکرناها و زغايه هده النکتهر و.هی: ان هذه 
الصفات جمیعا قد طبقت فی انسان متنام. نلاحظ الصفات التالیه : 


1 - ان الانسان المتنامی قد ضبط رغباته الشهوانیه و وجهها اثر تحکیم 
الق اس هی ای ی لیم تال اش سای 
نزعه شهوانیه تناقض 

او 

2 - ان الرغبات الشهوانیّه تتزاید لدی هولاء الأفراد. و النزعه الجامحه تکبح 
فش غلما ان ارات ای هه اه یه ال ای 
ی 


الطاقه البدنیه المناسبه و تشکیل الأسره و الحیاه الزوجیه و تربیه الجیل و 
الاجتماعیه المناسبه. 
دب ان هولاغ الافران رون آ همم مر میرن بان پش‌مجوا «خمیع: الا تیه 


لأصلیّه لحياتهم وفقا للنظام الالهت. و بالتالی فاثه لا یحصل تناقض فی 
الموازین الاصلیه لحیاتهم 


ایضا.. لاخظ آداع الواخت. ها الله ۶ الوضدل. ال الرشند فی: الفخستر 
رقم(7). 


ان مین الفلق: الوحید فی الفود آلمتامی و عنم الووی التضل 
الی الهدف, فیتهم سلوکه دائما و یتساءل : هل أدّی واجبه کما ینبفی و لا ؟ 


اماب اننی اه 


یتقبله اللّه منه آو لا ؟ اذ له فی هذه الحال مکلف دائما بآن یکون بین 
الخوف و الرجاء. و آن لا بیس من رحمه اللّه آبدا. و بالتالی فان قلقه لا 
1 بکونه عاملاً محفزا, اهتدم تور مار رم 
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الموشر رقم (7) 

النظام السیاسیالنظام الایدیولوجی 
الاقتصادی(التوحید) 

النظام العائلی 

النظام العلمی 

الشهوه نظام العلاقه بالطبیعه 
النظام المهنی 

نظام العلاقات تیار الفطره 

الودیه و الجماعیه 

العقل المکتسب 

آنظمه الانسان المعیشیه لأساسیّه محاطه بالنظام الالهی 


ص :75 


افتاب الفلق لفق الانسان المتضوی فعت الشونه 


توَدٌی المصادر, الأربعه لبروز القلق آدناه کما فی الموشر رقم(8), عند 
الانسان الق اخطی. القیاد لشمفه: الب مرو العلق. لذبه بصقفره جایم. ده 
دوربه ذات عیب . 


مکان تلییتا ط الاثجاه 7 2 ی 1 اراد ۳ 
۱ بعد, فیبرز بصوره حزه. و بالتالی یکون فی صراع دائم مع 
الاستجابات المحدوده للبیثه. و علی فرض آن تکون الامکانیّات البییّه 
من ند فان الوضع الفسیولوجی لها لا یسمح لتلبیه هذا الاتجاه 


بصوره غیر محدوده. 


2 - ان الصراع النفسی بین رغبات التذاذ الشهوه و رغبات الفطره التکاملیه 
آمر یسترعی الانتباه مادامت الفطره تمتلک طاقه للکفاح. و من البدیهی أَنْ 
ی صراع محسوس بین هذین الجانبین آمر لا یعیاً به عندما تضعّف الفطره 
الی حد بحیت نها لا تمتلک القدره علی التصذی للشهوه. رغم وجود 
التناقض بین میول الشهوه و الفطره. 


3 - هناک صراع دائم بین هوّلاء الأفراد الذین یشگلون آسره, و یتمتئعون 
بمراکز عملیه و علمیه, و یقیمون علاقات ودیه, و یتصدّون للأمور السیاسیه 
مالفتصاد مر بنی نظام المحد, عشیت التاقض سین رات افتداو الشهوه 


التت.لا تفن و المسیر النعوه للا تیه 
الاصلیهه آذینین ان کون دلک مضدرا لیرد الفلم: 


4 -بما آَنْ هولاء الأفراد لیس لهم هدف سوی تلبیه مآربهم و الظفر بملدات 
الحیاه, و نظرا الی الحقائق التی ذکرت آنفا, فائّه لا یمکنهم تلبیه رغبات 
الالتذاذ بصوره کامله, و لا یظفرون بمقاصدهم کامله آبدا. و من جهه اخری 
فائه سوف یحدث صراع یمکن ملاحظته , بین کل الشخصیه و آهداف الالتذاذ 
مادامت الفطره لم تضعّف اطلاقا کاقل تقدیر, اذ نْ آهدافا کهذه لا ترضی 
التتخصه باش‌ها. 


و کما لوحظ فان آهداف هوّلاء الأأفراد و دوافعهم و آسلوب حیاتهم یکون 
بط یعمل علی. [یخان ارضیه واشعه لیروز القلق:. ه لهدا الستب تجعلمم 


قی آضنک امن العتنش, کما 
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اشیر الی ذلک مرارا وتکرارا فی التعلیمات الدینیه(1 ) 
الموشر رقم (8) 

العقل المکتسب 

الشهوه 

التثار المشترکالفطره 

للشعهه و العقل المکتتش 

طریق الوصول الی الهدف 

(هوی النفس آو رغباتها) 

الهدف 

تلبیه الرغبات الغریزیه و ادراک اللده الی ما لا نهایه 
بتاغ الشتخصيه لدی الا نسانغیر المتضیط 

(شخص المعکوس المنکوس) 

77 

1- و منه قوله تعالی : «و ه من أَعرِض عن ذکری فاِنْ له معيشة صَنْکا و 


تحشژه یوم القيامه آعمی * فا رب خر نی اه و قد کنت بصیر ا* 
قال کولی ای آباتا فنسیها و کولک البوم نی طظه. :124 و 12 . 


لقد درسنا آلّه بروز القلق لدی الانسان المتنامی الذی حکُم تیار الفطره 
غلی ار ,الشهیه داتما خلال مراعل حنانمه و تعبارم اخری. ان مور 
رقم(6) یصدق علیه طوال عمره. کما لمسنا آلیه بروز القلق لدی الانسان 
الذی یقضی عمره فی الحضیض, , و یصدق علیه الموشر رقم(8) فی الحاله 
العافیة: طوال: عمره: آع لم تتکجّم فیه الفطره لحظه واحده, و یمکن 
مشاهده هذه الحاله فی الجماعات التی تعیش فی بیثه ذات میول تناقض 
التوحید, و فی الفرد الذی فقد قدره تشخیص طریق الرشاد آیضا. ان 1 
بروز القلق فی 


النمط الأأوسط - آی لدی الاأناس العادیین الذین لا تتحکم فیهم الفطره آو 
الشهوه بضوره 

جازمه و دائمه. و کذلک لدی الفرد الذی تتُرجح فیه سیاده التیارین 
الفطره و الشهوه - تختلف قلیلاً عن الحاله الأأنفه, لاحظ الموشر رقم(4). 


و بعباره آخری, ینبعی مشاهده کیفیه بروز القلق لدی الفرد الموخد الذی 
بصن کید الله: اخمال الا . بلج سعلم ورن کافیه هه لیم ند تخریه 
طویله فی مضمار مبادی الرشد, و یلحظ فیه عیوب بشکل نظری و عملی. 
ونبده آن الصوازد الاز بعه لایجاد. الضراع 


النفست یمکنها بالقوّه براز القلق, و آَنْ میزان بروز القلق یتلّق بالعوامل 


1 - میزان معلومات الفرد من مبادی الرشد (القوانین الالهیه). 

ان ی اد سار ان 

3 «میزان انتفاع الفر اوه الزشه عمقاا 

و نظرا الی الموازین المتقدمه فان علم النفس الاسلامی پقدّم الوقایه من 
ماه را 


تصوص تعلیمات هدذه ۰ طرقا و قوانین خاضه, ِِِ فی ی اطار واسع 
فی اسان ی ی 


شش لفات ات انا نات ال طرحت فی موضوع ز تکون القلق یمکن 
تحها نداتعا فی موصوع ترف اهر الکاه الاتعکاسته انضا 


و بناء علی ذلک فان آلیه بروز القلق و مسیر انطلاق الفرد تتعلّق بشخصیته 
تماما. 


ص :78 


ان واجب المعالح فی کل موضوع هو آن یشخّص المنظومه الشخصیّه و 
۱ ۱ 0 0 
اصلاحها, لأجل تخفیف وطاه القلق و |نعاش حر که الفرد نحو الرشد. 

و فی الحقیقه آنْ دور المعالج النفسی فی جمیع طرق العلاج النفسی هو 
بعث حاله حیویه و نفسیه فی ضمیر الفرد. و لا ینحو الانسان صوب الکمال 
1 اذا کانت روحهه تتمتع 

بالصحه و السلامه, و |ذا آحشت النفس بان عائقا یحول دونها, آو آح عامل 
اخر یوَدٌی الی خمولها و انکماشها, فائها ستبرز ظواهر مرضیه. 

و علی هذا الأأساس قال الامام الصادق علیه السلام : «من استوی یّوماه 
فهو مغبون, و من کان اخر يومیه خیرهما فهو مغبوط, و من کان آخر یومیه 
شژهما فهو ملعون, و من لم یر الزیاده فی نفسه فهو الی النقصان, و من 
کان الی النقصان فالموت خیر له من الحیاه»(1 ). 


ص :79 


وال الشیعه 11/376 . 


القضا الخامس» خراشه عم .ی آ زوین ال فلا 
اشاره 


علذف «کرلنجر» (1937 م) النظریه العلمیه علی النحو التالی : «النظریه : 
کایخ کن منم من الا هم ء القرنیات.ه الرحبات« فرط .سم 
کون تعر: > تین ااصلات بین. ال رات درویه آن فعیه. نظر 
تمه .و متسخمه‌ موی الطفاهر الفق مه الحعت صالخ رازه و هدفها بیان و 


تقدیر تلک الظواهر». 


ا تسه یفن الاسلایی ففی ۳ فیت, عیب ما ها الصا هیم .۵ 
اتعرعفات و الفرضیات المر بط بعضها بخض فی عضماز عامل: الخیاه ه 
الشهوه و الفطره و النقائض الموجوده بینها و العوامل المقویّه و المضمفه 
لکل منها و آلنه.برهر الاضط ابات النفنر یه 


ایکا یر لاس الما مر واه تمس در 


و آسلوبها عبر نطاق واسع. اِنْ کلاً من الفروع المرتبطه بعلم النفس 


و کذا کل جانب پرتبط بالانسان, لذو نظره خاضه به. و من ناحیه آخری فان 
اهم مزیه 


تشتمل علیها هذه النظریه للمنتفع بها هی : 
تیم ااخهاوبات. 

2 صوات اآف رنه 

3 - قدره التنبق, 

-قذره الیبان: 


ان مدرسه علم النفس الاسلامی تتمتع عبر کل من النقاط الاأربع آعلاه 
بنجاح باهر جدیر بالذکر, نشیر اٍلیه فیما یلی باختصار : 


ص:60 


تنظیم المعلومات 


تن التظریه المعلومانت و تیا و تعرض معتی الط آفر غیر الحوفظه 
تال شآ ره با اس سای نی کت ماع 
الانفعالات الفردیه و الاجتماعیه للانسان عبر تیارین ذاتیین و غیر مکتسبین 
یسقیان الفطره و الشهوه. 


و تذهب هذه المدسه الی التناقض, بین هذین التّارین. و توضُح عوامل 
تقویه و تضعیف کل منهما, و تبژر علّه بروز الصراع الفردی و الاجتماعیْ 
بضوره حقیقبه تماما,ء 


و تمتلک قوانین و مبادیٌ واضحه تماما و ضمانات تنفيذیه, شدیده, للوقایه 
من هذه الصراعات و ضبطها. اه ی 
تیسیر ما استصعب من الأمور, حتّی نستطیع آن نضع تفسیرا لها. کما 

تشخص النظریه و المحیّره آنسب من الأخری, 
لاسلامی آیضا 0 الأفعال و لانفعالات الفردیه و آلاختماغیه.غلی: مدی 
ِِ و فی جمیع المناطق الجغرافیه, بمفهوم یمکن تبریره بصوره 

مطلقه, و یمکن بحثه و دراسته کما آشیر اٍلی ذلک. و یستطیع هذا المفهوم 
انش کل ففال جوا الا ساليب. التخمیفيه و | اعامبه فی علم النفن 
5 الب آ نی 


و علم الاجتماع و تفسیر التاریخ و التعلیم و التربیه. 
انش اف فرع 


النظریه مصدر مهم جدّا لاحداث فرضیّات التحقیق, اذ أنْ آحد الاستعمالات 
الاساستم لکل نطرجه هه آ ما تهدی الختراء الی ها تبون عنم و تتولی 
التظر ات فی عملاش. التخفنق, العله .دور الدلیلء فان لها علی الاعلته 
فا سا کی سس شتا ات 


اللاحقه عند تألیف الحقائق. و بعباره آوضح ان الحجر الأأساس لکلّ علم هو 
کشف العلاقات المکتسبه الموجوده بین الأحداث آو التحقّلات المختلفه. ان 


ماخت: اروت اد 


دورها هو تنظیم هذه العملیه, تتحلی فا فا بمدی صلاحیتها للتصدیق, کما 
تعاق موز ان مها انا و علافم: هدم. الضفه تعمل الفستتشار هی ان 


ا نت کندن اسان 
ص: 01 


دائماً بما یحتاج الیه من الحقاثق لأجل تفهیم المراجع و التفاهم معه بصوره 
اک و اذا مارس مستشار ما عمله فی هذ] المضمار وفقا لنظربه 
دتتقتار نهر فانه سیستطیع غالبا آن یشخص عوامل نجاحه ۳ فشله فی 
العفل: و یسلی: نهعا تمودجیا اجدذت عید احدات فرضیات جدیده(1]. 


ان المذارسن.ه الضاهم اتمه ضالحه التظیق و الاستعسال اف مذرنه 


و هذه المدرسه التی تضارع قی قدمها وجود أوْل انسان فی الدنیا قد 
تحت یتشد رنسة: عم آلنفس الاسلامی نی سکها الم کامل: شاخ دا 
ایام آلفرضته بالاتواه 


فی جمیع العلوم. و یری الطریق السوی لأجل ایجاد آجوبه للأسئله المتعلقه 
بالاأبعاد المختلفه للانسان فی مضمار علم النفس و التعلیم و التربیه و 
الظفر بالحیاه الطیّبه و الوقایه من الاضطرابات النفسیّه الانعکاسیه, و 


الحقیقه آنْ میزان شمولیّه آراء مدرسه علم النفس الفطریه الاسلامیه 
مذهله و عجیبه, و یلحظ عند دراسه مبادئها آ تُها صالحه للاستخدام فی 
جمیع المجالات الأخری کالأخلاق و العلاج النفسی. 


و لابدٌ من الاشاره هنا الی آنْ آ بّا من هذه المفاهیم لیس اعاء محضاء بل 
ان نجاح الحضاره الالهیّه طوال القرون الغابره قبل الاسلام, و تأثیر الثقافه 


الضاه الطیته الملارات می النفر قیل. ارعت خفر کرت و کربیم. آاتذوه 
الصالحه شاه الله و انیم نی لمات العفرانه لته و کی 
تربیه العلماء الذین حازوا قصب السبق فی کل علم من العلوم, کان مصدر 
غذائها العلمی هو الثقافه الاسلامیه بشکل محض. ان تدوین القوانین الدینیه 
الخاضه التی 2 العلاقات الانسانیه بافضل وجه, 


وتالیف لاف الکتت قی م‌ضوع الاخلاق و الشعر و الاداب ظیق آسانین فده 
المدرسه, و اعداد الامکانیات المتوقره لهذه الثقافه فی الوصول الی 
السیاده و اداره جمیع 


ص:02 


1 کنات فظریه. ها عشاورم و وان درصاتی »2 زر عبدالله شفیع آبادی و 
غلام رضا نظری, الصفحه 12 - مرکز نشر دانشگاهی - عام 1365 . 


التخععات الیشرنه: توید جمیها و نبت. اضالتها بوخن. نفاش. و فضلا عن 
ذلک فان کلا من مبادی الثقافه الاسلامیه و دورها فی الوقایه من 
الاضطرابات النفسیه المنعکسه و العلاج النفسی و التعلیم و التربیه, یمکن 
آن وضع فی بخدقه الاخبار و التمخیض. 


و ینیغی التنویه با ثّه حّی |ذا کانت هذه المفاهیم ادعاء محضاء فلا یقلل ذلک 
من آهمیتها بکونها نظریه علمیه, لأْنْ مبادي کل نظریه علمیه لا تثبت اطلاقا 


فی رد۶ ا امه 


فالیجوت المعاقبه. تتبتها آو تدحضها. و نظرا الی ان عبات علم التفس و 
الطبٌ النفسی فی المدرسه الاسلامیه تسدّد طبق الموازین العقلیه و 
المتطقيه: فهنا ی آمل, لاثباتها بنشر 


التعلیم و التحقیق حولها, و اکتشاف الأسالیب العلمیه لطرق الانتفاع بها و 
استعمالها. 


و نعلن هنا کنظریه فنقول بصوره موجزه : اِنْ المبادی التی آشیر الیها فی 
الاسلام یمکن 


بل مب ۶ آن خاخد یکونها آمزا رکسیا لیرححه عیام یه و متنامیه. و 
استعمال هذه 


المباد ی فی الحیاه الفردیه و الاجتماعیه یحول دون الاضطرابات النفسیه 
المنعکسه و الانحراف الاجتماعی و الأخلاقی و الانهیار. و قی اه عنه دام 
الفرد المبادی المتقمه و عدم قبولها و العمل بهاء فتودٌّی بالتالی الی بروز 
الاضطرابات النفسیه المنعکسه آو الانحراف الأخلاقی, فائّه یمکن بانعکاس 
هدا الأْسلوب, ی تعلیم هذه المبادی و قبولها و استعمالها, المساعده علی 
حل المشاکل النفسیه و القضاء علی الانحراف الأخلاقت. 


وبعان آخز ادا فضع ااعوادل التلانی» الییدی الفول: .و الشستعیال 
فی آربعین 


مبدءا للرشد(1) نصب آعینناء فان عله رشد الانسان و انهیاره و صخته 
النفسیّه و اضطراباته النفسیّه المنعکسه و سائر الجوانب المتعلّقه به, 
علض قی:(120 ) عاملا. ان العنایة 


پخس: العواملن الی قه خن مرو آسام سا هدمع رتنیا تست 
بروز رم تناقض الرفعه و السمق و فی الحقیقه اذا ما آخذ فرد بهذه 
الفاهس و یا مین اللفعی سا بیع بح الوصا بت مه 
الاجتماعی. 


ص:03 
اج کبات:«اضون تمداشت سوانی اد هر الشیی آبوااخاشسم ا لس 


مطبوعات «موسسه چاپ و انتشارات آستان قدس رضوی - عام1374. 
الفصل الثانی عشر من هذا الکتاب 


پمکن آن نستثمر النظریه فی ابو و هذا الدور یشبه الدور السابق, بید 
ان هذا یتمتع بشمولیّه و دلاله آکثر. و النظریه لا تهدی الباحث الی اثاره 
الأسئله فحسب فتکون متمره, 


بعد آداء بحوته و 0 و ۴ آن نشاهد ۳۹ الجانب فی ِِ 
بر ات مدرسه علم, نون بالوسعه و التقییم اللذین ذکرناهما 
فی موضوع قدره احداثت الف رضیه, و نعزف عن التفصیل اکثر من ذلی فی 
هذا المضمار, و یجدر بنا آن نذکر هذه الحقیقه, و هی آَنْ نشاطات 
المستشارین التی انجزت و لا زالت تنجز طبق قوانین علم النفس 
الاسلاهی. اند صذفم بل ترنکز علی ره ند ها الخسشهار و جمکن 
آن نذکر مثالا 


واضحا لهذا النهج خلال موضوع دور هدایه الأٌثبیاء الذین عملوا جمیعا طبق 
قوانین علم النفس الالهی, اذ اعلنوا مناهجهم بقدره و حلسم : فاوضجها أنْ 
ایحا التیت و الکمال و سلامه الفکر نکون شحه انطین لک العدا: مان 
بروز الانهیار و الانحراف و القلق 


یکون نتیجه عدم تطبیقها بحسم و جزم. 


ان المبادي المدرجه فی هذا الکتاب هی آیضا نفس, المبادی المستخدمه 


من قبل الاأنبیاء تماما. و بناء علی هذا فان کل من تعلمها و تقبُلها و طبْفها 
عملیا, را و ان دفاعا کهذا یستند 


الن. العقل و المتطق, نظرا الی ان .جفنع هده المیاد ی عقلنه و. قطر مر و 
پرتفع اب مستوی التنبق و الانتفاع بهذه المبادی 
- بالوسعه التی آشرنا الیها آنفا - الی حدٌ لا یمکن تصوّره. 


قدره البیان 


تستثمر النظریه آیضا فی بیان الحوادث, و هذا الدور و هذه النظریه تجیب 
مبدئیٌا علی الأسئله المثاره, و تبیّن عله |حداث تغییر بواسطه سیطره متغیّر 
خاص فی وضع متغیر 


ص :64 


1 کنات نرب هام مشاورخ مه روان دوماتن .لفحم 12 مار عبداللّه 


1 و غلام رضاأ نظری, من مطبوعات مرکز نشر دانشگاهی - عام 


آخر, کما تستطیع النظریّه فی ضوء الان دوه آن خی عم اه کنده. 
ان کل ری لد سااها الخاصه.ه عطی اوراها خویدا اعالم الحفانه, 
ضمن نطاقها(1). و نظرا الی 


الجوانب المذکوره فی مضمار المبادی فان مفاهیم مدرسه علم النفس 
الاسلامی و نظریّاتها و بیان سلوک الانسان فی الأأسالیب المتناقضه کالصجه 
النفسیّه آو بروز الاضطرابات النفسیه المنعکسه, و کذلک الوصول الی 
النموٌ النفسی آو الانطلاق نحو الانهیار و نحو ذلک, توذی بجوده و اتقان. 


فساع علی. لمات سکم الفذرنته فان له برچ الاضط آبات. التفتونه 
المنعکسه و الاضطرابات الشخصیّه و الانحرافات الجنسیّه و الادمان علی 
تعاطی الدواء آو معاقره الخمر - مشّا لیس ذا جانب عضوو - هو عامل نقص 

و عجز (۱(6161670۷]). آی علی هذا الترتیب الذی یودذی الی 1 
القت یات الخاّه و الی الأعراض السریریه الخاضّه, و نقص افرازات 
الفده الدرفته الذی بسفر عن .بروز الاغراض السریر به الخاه: کما ار 


اتعدام آلتعليم غ التفل, 6 استغمال ماد النمه بفتن. آلی بروز الاغزاضش 
الخاضه و التناذر 


.) 5۱۷۲۱۵ ۲۵۲۲۱6۵()2( 


و یجب الالتفات اٍلی أَنْ بیان الأعراض الخاصّه و التمهید للوقایه و العلاج 
النفسی یحتاج فی موارد خاصه الی الانتفاع بالمبادی الأأساسیّه و ابتکار 


المحقق, لأْنْ موشسی 


المدرسه برون اتفتوم ملزمین ببیان المباد ی. و ابظ توسیعها و تطبیق 
الفروع علی الأصول فی الموارد الخاصه بعاتق محققی کل فرع. و قد قال 
الامام الرضا علیه السلام فی هذا المضمار : «علینا القاء الأأصول الیکم و 
علیکم التفژع»(3). و آفصح الامام الصادق علیه السلام عن هذه النکته 
الهاقه لهذه الحقیقه, فقال ما من آفز بخلت فبه انتان الا وله اصل وی 
کتاب اللّه, لکن لا تبلغه عقول الرجال»(4). 


و ذکر ستفلر (516]]16۲) و ماثنی (۷۵]۳۲۱6۷) خمسه موازین للنظربه 
الصالحه التی 


ص: 05 


1- نفس المصدر السابق. 

2- التناذر : مجموعه اعراض مرضیه. 

3- بحار الأنوار 2 :245 نقلاً عن السرائر. 
4- المصدر السابق 92 : 100 نقلا عن المحاسن 267 . 


تنمتع بمصداق تام فی علم النفس الاسلامی, و هی : 


1 سار ات اه و صع نمی مرها اشامت انس 
متناقضه داخلیا فیما بینها(1). ان صراحه مبادي علم النفس الاسلامی و 
صلاحیتها للفهم تکون بمستوی بحیث تصلح للتصریح و الفهم فی المراحل 
الدراسیه و العلمیّه المختلفه, فیمکن بیان تعریف الفطره و الشهوه و 
تافضتها و عوافل تقویه و تضفنی کل متجما خی ار الا ین 


اذ یفهم هذه الأفکار تماما بالرجوع الی تجاربه الشخصیه و الاجتماعیه, کما 


آقواله المعتاده. و تطرح المبادی الاأنفه الذکر آیضا فی آرقی المستویات 
اتعلمبه ال ند الاتاعر و سیرعی اسر کمن اظار -خامس قی. کلاممم خ 


و من جهه آخری لیس بین میادی علم التقس الاسلامی عاریه من أَ تنافقض 
ذلک. و من هذه اس فان مدرسه علم النفس نا عن 
میزان و مقیاس. ۵ شیب الافتر اع هه ان کل. شعبه. من فرهغ علم. التفسن 
الاسلامی و مجموعه العام تطابق العقل, و بالتالی 


یمکنها آن تکشف بسهوله کل مفهوم و سلوک غیر منطقی و غير حقیقیت, 
فهی من هذه الناحیه مدرسه منقطعه النظیر. ان عدم التناقض بین شعب 
مبادی الصحه النفسیه الاسلامیه یکون بدرجه بحیث ان استعمالاً دقیقا و 
عمیقا لمبدأً واحد من هدذه المباد ی قق فط بصوره عملیه المباد ی الأخری 
ایضا. 


2 - النظریه الصالحه شامله, و قد بحثت فیما مضی باجمال سعه نظریه 
علم النفس الاسلامی فی تبربر الأفعال و الانفعالات النفسیه للانسان و 
ساثر الکائنات الحیه و الیات الاسقام المرضیه و العلاج النفسی و الوقایه و 
التعلیم و التربیه و الأخلاق و ایجاد النظم فی العلاقات الفردیه, و نحن 
نعزف هنا عن تکرارها ثانیه. 


و یمکن آن نستنتح بدراسه اجمالیه لما تقدّم آَنْ النظریه التی تبیّن آکثر 
الظواهر تفوق 


النظریه التی تبیّن ظاهره واحده فقط(2). 
ص :66 
1 کناب ره های مسا مره و روان حرسانی »6 ان عبدالله شفیع آبادی و 


غلام رضا نظری, الصفحه 12 - مرکز نشر دانشگاهی, عام 1365. 
سس اسصور السای. 


3 - النظربه الصالحه صریحه و ذات دقه و وضوح فی جمیع مفرداتها و 
علاقاتها: 


و یمکنها آن تبحث صْتها آو سقمها. و یمکن تعریف کل عنصر من العناصر 
المکوّنه لعلم 


النفس الاسلامی بضوره واضحه, و تکون المجموعه العاقه لهذه النظریه 
صالحه للتعریف و البیان آیضا. کما یمکن التحقیق فی کل جانب من جوانب 
علض لس الاسلامی بضو انم نید | تهبجته: ال قدام علی هو این 


بالات تحقیقیه خاصه. 


ها هه ی ای ال سا ی مت نکش مس 
و تبین 

راه وو العا اتعصی ارمه ال هی ای 
الذی ذکر 

جوا ات ای تراد اس موه ال اسان بر تاه 
ی ام ای 


العناوین الخاصه لهذه المدرسه فی کلام الناس و الکتب السماویه المقذسه 


و تعلیمات زعماء الأدیان الالهیه و قی الشعر و غیره لهی دعم لهذا الأمر 
ایضا. 


و التظريه. الضالکه خفن عن شوت رافعف. قضلا آن:الاتهاع کل من 
ماخ الر نید فین فلا اس و الوفایه شوه الاصطرایات. امسر 
الانعکاسیّه و التعلیم و التربیه و الأْخلاق و علم النفس الفردی و الاجتماعی 
و ساثئر الفروع التابعه له, یمکن آن یکون عنوانا و فرضیه تحقیقیه واسعه, و 
یمکن لمس هذه النتیجه بهذه المبادی و ذلک عبر الارقام و الأعداد, و هذا 
بختاح الی اسقهلای الرفت و الطافه و استتمار رهوش آلامو ال 


المبرمجه من قبل الاخصائیین. 


و الملاحظه البالغه الأهمیه فی هذا المضمار هی آنْ التحقیق فی الانتفاع 
بالمبادي و التعلیمات الاسلامیه بکونها معدات فی الوقایه من الأمراض 


ا لته الک بلاج 


النفسی و التخطیط للحیاه الطیبه, هو تحقیق بالمعنی الحقیقیخ للکلمه, آی 
یحتمل الاثبات 


آ۵ اانقی» مدا لا خی فا کلیا لته الاح و العلیهات ۶ موفع 
المباد ی الاسلامیه 


تک روا تلدی نم الم تیه اسان ود الظا عم ره ازع هن 
التعلیمات بکوتما 


ی سای ات ی آشاات تفا ش هت الا نات اتمه ی کر 
تفای 


و التخطایطه مه عقموم. کفالرنهفهت ان هدا الخانت لم شیت؛ عملیا فلن 
یصیب المباد ی 


ص: 07 


الاسلامیه بکونها فروعا لمذهب و دین أح ضرر یذکر. و هناک طبعا قرائن 
واضحه جدّا سوف تثبت هذه التعلیمات بعون له فی مجال الأهداف 1 
الذکر باستعمال الأأسالیب 


التحقیقیه العلمیه. و من هذه القرائن استمرار هذه التعلیمات منذ بدء 


قیاق عفر ات وامع و تن صاعات. اما متاخ را .نوف هه 
الخال فانت نشحدت ورات یمه قی الفروغ العلمه الم ورن خی زععه 
واتفعهمن العالم انتضاء اد 


باستعمال التعلیمات الالهیه فی الأهداف المتقذمه. 
قل صیاو عم التفس امین لمیر ۶ 


ان اخدی. القبهات: التن ار خول مبادق علم التفش الاسلامی.هی [ ها 
لیست ذات صبفغه علمیه, بذریعه آ ثه لا یمکن لمس, وجود النفس و الفطره 
و الشهوه و الفعل ه الانتعالات. التخشنبه. التن ختخللها.. عدا الحوانب التی 


و فتاه فا ما عم مسجت آن میم بخ دمم هنن آلشمه. التی ار سح 
قبل المدارس 
الماد مر .تشد ها بفض. آلشغ‌اع دق المساصی. ه نقم اذنام رن محفار 
لهذه الشبهه. 
ست و میت وم عامل الحیاه التی دونت طبق دراسه البیولوجیا آن 
هذه الصفات - عقلیه, آی [ ها تتمتع بصفات حشیه و عقلیه معا. ائنا 


ی فعندما نتصافح منلا نشعر 
بجزیثات کل مثا بمعیّه عامل 


الحیاه. و فی الحقیقه ان کانت آجسامنا تتکوّن من الجزیثات فقط, فلیس 
لها قدره اللمس 


و الحسْ العمیق و ساثئر آنواع الحواسّ. و لذا یمکننا آن نقول : اننا نلمس 
عامل الحیاه فینا و فی غیرنا, الا ان هذا اللمس لیس بنمط یمکننا فیه آن 


نفرز عامل الحیاه, و نعژفه الی من یقول بألیه الحیاه, و ینبغی آن یدخل فی 
هذا القسم البعد العقلیخ فی هذه المرحله. 
و الملاحظه البالغه الأهمیّه لهذه الحقیقه هی آنْ الفطره السلیمه وحدها 
نتقبّل جمیع التعلیمات الالهیّه, و لا یتمکن الأشخاص الذین تهیمن علیهم 
الشهوه و هوی النفس ان یستوعبو| هدذه التعلیمات و یتقبلوها, لضعف قوه 
الفطره و اضمحلال قوه البصیره و السمع 


التعم:لدفص. ود فد اکنت هفه آلخفیقه فن آمانل شوه الفرم و لک 
قوله تعالی : «ذلک 


ص :00 


لل 
علای ب لا ی ام رو اد ِ رز هی و مس 1 
الکِتَابٌ لاريبِ فیه هد 1 ۲ الذین ُوْهنونَ با ئِ لغیب 5 بقه فیمُون | لصْلوة 1 
ممّا ررقناهم یُنهمون * و الذین بُوْمنوَ بما آنزٍل |لیک و ما آنزل من قبک و 


بالاخره هم بُوقنُون * آولنک علی هد من ربهم و آوللک هَمْ المْفْلْخُونَ»(1). 


و قد استنتح العا ده الطباطبائین من هذه الایات آن للهدایه فی المومنین 
مرحلتین؛ الاولی : سلامه الفطره, و الثانیه : السیر فی طریق لتوحید ‏ ۲ 
قبول. مبادعه. العقادته التن شحف شبجه. الاتضال. باتبباغ الله 
السماویه. و آضاف قائلاً : «فان الفطره اذا سلمت لم تنفی من آن تتنبه, 
تقاهده آمت‌ها مجاعها ال آمد. کار ها ی 


و بالجمله فان القطره الانسانیه السلیمه تومن [یمانا راسخا بموجود غائب 


عن الحسن. قد خلق جمیع الکائنات. و بعباره آخری ان هوّلاء یعتقدون 
التیب, تست هو ها عاب عم وا سا 


التعویل علی غیر الادراکات الحسّیه من المعانی العقلیه»؟ فأجاب عن هذا 
السوال بقوله : «المعظم من 


ا نع خاکه من ات الطمعه <علی. عم الاعماد علی یر ]حیرض 
و قد احتوا 


علی ذلک بان العقلیات المحضه یکثر وقوع الخطاً و الغلط فیهاء مع عدم 
وجود ما یمیّز به الصواب من الخطاًء و هو الحسّ و التجربه المماسٌان 
للجزتیات, بخلاف الادراکات الحسیه, فائا (ذا آدرکنا شیئا بواحد من الحواسن, 
اثبعنا ذلک بالتجربه بتکرار الأمثال, و لا نزال نکژر حتّی نستثبت الخاضٌه 
المطلوبه فی الخارج, ثم لایقع فیه شک بعد ذلک»(3). 


و یدحض العلامه هذا القول بالادله التالیه : 

الا ار خیم الخسات: الصا خویم قمها یه یر که ففی.سته. علن 
بطلان الاعتماد علی المقذمات العقلیه بمقذمات عفلیه, فیلزم من صشّه 
الحجّه فسادها. 


و تایا* ات الغاط فی الخواست لا مقر ختدا مه الخطا و الفلطظ اقب 


الیه الأبحاث التی آوردوها فی المبصرات و ساثر المحسوسات., فلو کان 
مجزد وقوع 

ص :09 

1- البقره 1 - 4. 


2- تفسیر المیزان 1 : 44 . 
3- المصدر السابق 1 : 47 . 


الخطاً قی باب موجبا لسه و ستقوط الاعتماد علیه, لکان سه باب الحس 
اخت ده زرم 


و ثالثا : ان التمیْز بین الخطاً و الصواب ما لابدً منه فی جمیع المدرکات, 
را - لیست له لذلک التمیز, بل القضیه 
التجرببه تصير احدی 


الق افیا بت بهعلن العظاهی قاتا زرا آدرکتا بالخیت تا 
اه مر 


ش اتبفاه بالتجریه زار اامال: سل لا افی الخفیقه فان غلن هد 
الشکل : أَنْ هذه الخاصّه دائمی الوجود. آو اکثرگ الوجود لهذا الموضوع, و 
لو کانت. خاطه لغیر هذا الموضوع: لم‌یکن نتدانمن او اکتزخ لکه.دانعت آه 
آ کر :و هدا القیافن - کما تری - پشتمل علی مقذمات عقلیه غیر حسیه و 
لا تجربیه. 


۵ اتعااد هب آن تخفیع العاوم الخ هم بومدبا تیه فی باب القصل: لکن 
من الواضح 


أنْ نفس التجربه لیس ثبوتها بتجربه آخری, و هکذا ٍلی غیر النهایه, بل العلم 
.. من 


طریق غیر طریق الحس. فالاعتماد علی الحس و التجربه اعتماد علی العلم 
العحلی اشط ار 


و خامسا : ان الحس لا ینال غیر الجزئی المتغیر, و العلوم لا تستنتج و لا 
تستعمل غیر 


القضایا الکلثه, وهی غیر محسوسه و لا مجزیه " فا التشریج مئلاً تما ال 
من الانسان مثلاً افر ادا معدودین قلیلین او کثیرین: 1 بعطی للحس فیها 
فشاهده ان تیدا آلاشستان قاا 


و کندا مثلا, و ,یحصل من تکرارها عدد من المشاهده یقل آو یکثر, و ذلک 
خیم الا موی ۰ کل اشساوه له فلت اه کی فان اف اف 
الاعتماد و التعویل علی 


هاتا وسه اتف و ااسشرن سس مش دکمن لب الففا. ابو 


لم تم لنا ادراک 
کلمت و لا فکر نظرة و لا بت علمیتر فکها فکن العویل او بلزم غلی 
الحس فی مورد 
یخصٌ به, کذلک التعویل فیما یخصْ بالقوّه العقلیه, و مرادنا بالعقل هو 


المیداً لهذه التصدیقات الکاته و المدری امدخ آلایام الها که لا رنت ان 


هذا الشن(1). 


و قد آوجز الامام الخمینت (قذس سله) الفرق بین الایدیولوجیّه المادیّه و 
الالهیّه علی 


ص90۰ 


1 الحضیر الشایق 1 :27و 428 


التخه الاتی ‏ هیر مان الخست مت ان الصعرنه کی انوس > 
بعتمن ها لسن مسا ای ای الم و آعشرها الوید سا 
اف یس ین [د 


کتله موجودا, فهم یعتبرون قهر| عالم الغیب نحو وجود اللّه تعالی و الوحی و 
النته و القامه ماطبه حذیت. خرافم: اعا میژان. المغرکه فی ال داوم 
الالهیه فیستغرق الحسْ و العقل معاء فما کان معقولاً یدخل فی نطاق 
العلم, و [ن لم یکن محسوساء و لذا فان الوجود بستغرق الغیب و الشهاده, 
ها لسن آه همم عفی وکا ان المویوه ها 


پعتمد علی الموجد, فکذلک العلم الحسین یعتمد علی العلم العقلیث 
انضاه زر 


۵ اضاف .هذا المحمم فاللا : من الیدیهبات: ان المایه و الکتله مهما کات 
فائهما 


تجهلان ذاتهماء فالتمثال الحجرک آو تمثال الانسان الماژی لا یلم کل جانب 
تما تایبا که و لکنا بری. غیانا ای اسان اه الخنوان. مسظ کز 
منهما بجمیع جواأنبه, 


و یعلم موقعه, و ما یدور حوله, و ما یحدث فی العالم. ففی الحیوان و 
الانسان شیء اخر, 


اذ هو فوق الماده, و یفرق عن عالمها؛ و ۷ یموت بموت الماده. بل 


و کما آشار الامام الخمینی (قدّس ستژّه) الی ذلک, فان فقدان الحسٌ و 
الاطلاع فی تال حجری لاتسان لمضاهر مدیم ندرکه فی الحقيقه, و کذلک 
یمکن لمس وجود النشاط و الاثار الحیویّه لدی الحیوان و الانسان آیضا. 
ببدو آن اتصضاز آلیه الحیاه ینفون هذه الحقائق انا و مطلبهم الوحید ۳ 
تهم یریدون ما آن نقدّم عامل الحیاه مبعضا بین آیدیهم, ولكنْ آمرا کهذا 
غیر.ممکن بالقدر ات الحالیه: اد بمکن لس عغامل. الحیاه فی کل 


اخظه تفه سای فی خمنه اقعال هم اقفالات الکاعی الخت و السشان. 


و طبق الاأدله المتقدمه فان مبادی علم النفس الاسلامی - کوجود النفس و 
ابعادها المتناقضه - یمکن آن تعرض بمفهوم علمیْ تحت عنوان الفطره و 
الشهوه و الأفعال 


الاتفعالات: تما مه سای الخوانت: الثت تبتها مفرشه-غلمر الشتن 
الاسلامی و لا یمکن 

لمسها بالحواسْ الظاهریه, و ینبغی آن تقبل بالاستدلال و البصیره العقلیه, و 
ان ذلک امر 


ص91۰ 
1 خظای آلزهاش الخمشه مس سم میم الانهای اسف اس بو 


«غرباتشوف ». 
2- المصدر السابق. 


ممکن. و تقلم المبادخ المتقلمه الحقاتق الجازمه لتشکیله الانسان 
النفسیه, و لا یسنب 


عدم امکان لمس بعض جوانبها آَخْ مشکله تذکر, و یمکن لمسها و 
مشاهدتها و دراستها 2 جمیعا بواسطه التجارب المختلفه وفق المباد ی و 


و یجب الالتفات الی آَنْ عدم امکان لمس بعض الجوانب المتعلّقه ۳2 
النفشن ۱۷ یقتصر علی ااراء. المعلعه تعلم النعس ااسلامی: بل آن نا 
کهذا یسری فی آغلب مدارس علم النفس آو ریما فی جمیعها. ِ 
احقتقه ان وحند ها الشار لس خالا قی 


مصرشته خلس آلشنی ااسامی ی سای مذارسی ی لس ری 3۱0 
و قبولها باستعمال الاسالیب 


غیر المباشره. و بعباره آخری یجب آن نتوسّل الی الموثُر عبر الأثر. ان آداء 
هذا التهج لیس آمرا عسیرا بالنسبه الی ذوی الضمائر الحیّه و الیقظه, و 
لکثه پسبب حرجا اوانک الذین 

تقو ال ای را را 
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1 کناب ان کیز نق و شخضیه 4 آثر ایراهاق ما اف تمه اجه رضوانی عفن 
مطبوعات مجمع البحوث الاسلامیه التابع للعتبه الرضویه المقدسه. 


اف الا دس لاش التظره لواه اتف الزنراية 
و بان ی سان رف آزیع افیا 


اِنْ کل فرد مثا پرتبط حسب مرکزه المهنیث * تبواع کان. ییا خقنضا. ام 
آخصانا فن ام 


التفسن آه.هسشارا > مدشن علم لس المکاخهه الط تست و 
تدزرس حالباً ۳ من مدارس, علم النفس فی الجامعات؛ و یمکن آن 
تلفق ضمن المدرستین الزتخشتین آدناخ: 


[ متوشنه اضاله آار دوع 
2 - مدرسه آلیه الحیاه. 


و یعتبر عامل الحیاه عاملاً غیر جزیئن فی مدرسه آصاله الروح. و یسود هذا 
الرآی فی مدرسه آلیه الحیاه, اذ آَنْ الانسان و ساثر الکائنات الحیه لیست 
سوي کتل جزیثیه, و ذات جزیمدرک, و تعرض مفهوم المنطق الجزیئی. و 
نظراً الی التعریف المألوف للعلم, فما یمکن آن یلمس و یری فهو علمی, ب و 
فا بهکن آن بلفسن و بری فلسن معلی۳. و من الموسف ان المنطق الذی 
یسود العالم في الوقت الحاضر هو منطق مدرسه آلیّه الحياه, و یحسب 
فط ق هذرسه اضاله اار محخعتطف یا عبر قلمرن 


ان تظربه آلنه. الخیام لا ۳ من قبل. موخنم. العالم: زر نها -عید مصاویه: د 
عقلیه لتناقضاتها 


الواضحه, و هی تناقض العقل و الشرع آیضاً. و یجب استثمار العقل و 
التوسّل بالشرع لأجل مکافحه هذه العقیده غیر الواقعیّه التی تقضی بانهیار 
المجتمعات الانسانیه و آفولها, 

۵ تولی.غام الفسن لامش ها الا مس ااخطاین. 


و تعرض بعض المدارس التی تدعم نظریّه آصاله الروح آحیاناً مورا غیر 
واقعیه, و ان 


ص :3 9 


کانت تقدم آیضاً خدمات ذات تأثیر فی فهم علم النفس, کما آن القول با ها 
عاجزه عن عرض نوچ و آسلوب لحیاه البشر وفق المقاییس الموخده, کلام 
پیشینه النقص. فمثلا یمکن ان نشیر الی مدرسه «فروید » الذی یقول 
بالجهاز النفسی (۱15ا2۲91 200 ۰۲۱۱ 5۷), 1 


ا یه لا تفن ریز عض ارانه. 


۵ عقلم.صفرستد. غلم التفسن الاسلایت «الالهی» الجوانب الواقعیه لهذه 
المدارس - عند الاستفاده منها - و تکملها و تنسقها ایضا. 


و قد عرضت هن بصوره مجمله بعض النظریات المطروحه فی مجال 


الرمجن و شاولت. الحوانت. التی. حنتی .ما علی. وی غلم الفسن 
الاسلامی. 


دراسه راق الدکتور تقی ارانی 


یعتقد الدکتور تقی آرانی أَنْ «آجزاء الماده تکتسب الروح عندما تکوّن بینها 
علاقه زمانیه و مکانیه خاضه, و الروح عباره عن تلک العلاقه بین اجزاء 
الماده آلحیه. . و تفقد الماده عندما تتغیر العلاقه الخاضه تغیرا شدیدا, 
و یبدو أَنْ جزء خاضاً من الکائن الحیث قد اضمحل و انعدم»(1). 


وفخاضل هد المع لت ر ای قاتا +.حلم تقاریت: اجداع المانم.مل : اللولب 5 
القلاوو ظ 


و الترس و غیرها بنمط خاصّ, لأمکننا آن نصنع ساعه آو محرْکاً آو ماکنه 
یا فا ها 
السفتامته خلال الفعرات الز ماه 


الناته و برن خربها عند کل ساعهر مور الق ک او شتر قملا معا 
بصوره منتظمه. 


هافا اخللا بالتظام الخاض بالشسارن فنتفی الاحرآء الماته تقمما: غیر آن 
علاقاتها 


الزهاته و الکانته عفر قیما تما * فععظت الساعه. و بو نف. امد نع 
الذوران. 


و کان الناس سابقاً یعتقدون آراء خاطثه حول الروح. و یعدّونها موجوداً 
خاضأ. و تتناولها الماثیّه الجدلیّه (الدیالکتیک) الیوم عبر علاقتها بالماده. و 
تعتبر الماده من ناحیه مولده للروح, و لا تقول من ناحیه اخری بالوجود 
الخات ال رو تفا اما تخت لد 
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کی 2و2 اد کتهز تفن ار اف 


(المیتافیزیق) ماوراء الطبیعه »(1 ). 


و عژف الدکتور سیروس العظیمی الروح با ها اسم لاأحد الا لهه الأسطوریّه 
للیونانیین القداشیء اد کان. ال الامز. ییاه الیش و فنی با ام نع 
آصبح فی عداد لالهه 


و المخلدین. و یعتقد أَنْ هیثه الروح ناجمه عن هذه الأأسطوره الخالده. و 


أَنْ اعتقاد وجود الروح کان له وجود فی تاریخ البشریّه, و لکن لیس هناک 
وازع للتصدیق بها حالیا. 


و قال آیضاً : «اِنْ الاصطلاح الشائع باسم «علم النفس» لمعرفه السلوک و 
دراسته, هو ترجمه لفظ (۳5۷>۳۵۱09۷) السیکولوجیا, ی علم النفس, و 
اشتق فی الاأصل من اللفظین الیونانئین : (۳5۷6) بسيشه, آی الروح» و 
(۱00905) لوجوس,: آی التحقیق و البیان. و للفظ «بسیشه »> معانی 0 
فبعض فشّره پمعنی الروج, و بعض آخر فشّره بمعنی النفس. و کانت هذه 
الکلمه اسماً لأحد الالهه الأسطورتین للیوناتئین القدامی, اٍذ کان آوّل ذی بدء 
یحیی کحیاه البشر و یفنی کفنائهم. نم آصبح فی عداد الاألهه و الخالدین, و 
تنجم هیثه الروح آو النفس عن الاله الأسطور:* «بسیشه» آیضاً». 


و آضاف هذا المولف فی موضع آخر قالاً : «یمکن دراسه الظواهر القاپله 
للرقیه فقظم و یتفن الغالم. النفانم سای العلداه آضا | سکن آن 


تحضه الظو اهر ااقاراه 


للملاحظه دون غیرها للدراسه و التحقیق. و تأخذ هذه النظریه العلمیّه بنظر 
الاعتبا 
۳ 


الخقیقه. الرفانیه و اتانه و الکمنم هو القدره. الکتيم. للمانه. اد الظاهره 
التی. توخد فی الزمان. المکان الخاضين: و لذا فان. غلم. النفس. (علم 
التسلوی) لاضاه له بالعهی: | موه 
و الکفته او المتهافه با روا 181 


الذکاء الجزیئی و المنطق الجزیئوث 


مفهوم 


ص95۰ 


از هی اسان 
2 در اسان 


المنطق الجزیئت لتبریر جمع التفاعلات الحیویّه(1) و ینتخب «آپارین» 
مفهوم الذ کاء الجزیئیدت لهذه الغایه(2). 


و بعرض «آپارین» مفهوم القصدیه فی الکائنات الحیه تحت عنوان «تضمن 


المقصود» بشکل واسع., الا ثه بستنتح رغم البحث العلمیت الوثائقت فی 
هذا الصدد, فیقول : «الحیاه 


ذات ماهیه ماذیه, بید آن «خواضها لییست محد وده بخواص الماده بشکلها 
العا ها قمع بالضام: ۱ الکاقات الحدر و الصاه شکل عاص من خر که 
الماده... و لا نجد عند تتبع 


مسیر تیار وجود الحیاه ید و آثرا لخالق فادر: و لا شا خشا فی؛ مرحله 
ضا رن جوا من تکافل الماه 12 


و یعرض الدکتور نزهت آذرنیا و زملاوه فی کتابهم «الکیمیاء الحیویّه» 
الفکره التالیه : 

«تکوّنت الکائنات منٍ المادذه (۵۲۲6۲) و الطاقه المشعه (0101070] ۲60 
۷ ) و یقال لکل نوع من الجرم - الطاقه (606۲9۷ - ۳895) الذی 


تفر سره نف رگم آنور : مااه, و لکل نوع من الجرم - الطاقه 
الای پسور نسرعه التور ۰ طاقه نله »81 


قوش نظر کم له الشتای : 


العت کی انطرنه لاه باه له ال ات فحسب, توجد قی الماه یز 


فی المذهب الحیوق (أصاله الحیاه) با ثه عامل غیر کیمیائت. و یری آتباع 
المذهب الحیوی ()5ااها۷۱) آَنْ الکائنات الحیّه لا تتکوّن من العناصر الماذیه 
کالذژه و الجزی المرکبات الکیمیائیه الناشثه منها. و یکد هذا 

المذهت وجود عامل, ام هو یه غیر مادنه خستی الداقم الحیه< 
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1- بیوشیمی عمومی 282 آثر پرویز شهبازی, و ناصر ملک نیا - من 
مطبوعات جامعه طهران - عام 1362 . ۱ 

2- «حیات. طبیعت و منشا تکامل ان» اثر .۲.۱ اوپارین - ترجمه هاشم بنی 
طرفی 52 و (53) - من مطبوعات شرکت سهامی کتابهای جیبی. 
دار اسان ۱ 

4 «شیمی عمومی» للدکتور نزهت اذرنیا و زملائه - 1 و (2) - من 
صاه ان مس فا تارفن اه 133 


(۷۱۲۵۱ 6۱۵0 : ۲0۲6۵ ۷۱۲۵۱), و عد آرسطو (382 - 322) ق. م موشس 
هذا آلمنذهتب:.ه یفکه اقباغ النظر به لالبه: ان الکائن الحی یتکوّن من الأجز اء 
غیر الحیه, دا ها تفت هت فلا یمین لم ,وجوة اجدا, کما پذهبون الی ان 

جمیع القوانین الفیزیائیه و الکیمیائیه یمکن تطبیقها علی مستوی الذژه و 
الجزیفی جمیع العملیات الحیویه. و قال هولاء بذلک عندما لاحظوا التنوع 
العجیب بین العناصر الکیمیائیه و العملیات الحیویه و النفسیه للکائن الحی. 
ول جتیفی: القول بان الکاین الکیه .هه الا ات ور رتات: بل کما آث الا له 


البخاریه آو جهاز الحاسوب لهما تصمیم و نمط خاص (0۲6۳۳) فضلاً عن 
کونهما قد صنعامن العناصر الکیمیائیه, فکذلک جسم الکائن الحی, اذ یتکون 
من تصامیم معقده لا 


هل تخضم نوا خميم هفه: التضامیم فن اتمه تضفر مخضا افن 
بوقه ااعتاضر الکجضا ند 


و پرجع دوبجانسکی (/۱(002]۱30510۷) عام (1977) - فی البحت السابق - 
النزعه الالیه حول الکائن الحی الی عصر ِ (1596 - 1650) الذی 
کان لا بری الحیوان الا صاکته مععده: و انی. علی. ذکز فنزی. سرحصون 
1 - 1859) 2) و هانز دریش - 1867 ۱۲۱۵56۲ ۳۱۵۲5 
 ) 1‏ بکونهما من المدافعین عن المذهب الحیوی. و توضْل فی 


دراسه اجمالیه الی هده النتیجه, و هی أُ نه لم یبق الیوم آحدمن علماء 
الأحیاء یدافع عن هذا الرآی. و یعزو هذا ۳ النظریّه الحیویّه 
عن نطاق علم الأحیاء ٍلی عدم تطبیقها علی نظریه علمیّه, و یستدل با ها لا 
تستطیع آن تفرز نتائج مثمره و تجریبیه, لها تفتقر اٍلی الجانب التجربی. 3 
بزق آن جمیع الوناتق المتوفره تذل علی آن العمایات 


آلخيوبه بمکن تبر برها دون التد*ع بالعامل و الهویه غیر الماديه (ذه‌یجانسکی 
7) ) و قد طرحت الاراء المتطذفه لنظرثه الاختزال (۲6۵0015۳) 
علی النحو التالی : ان الغایه القصوی للعلم هی ایجاد نظریه فیزیائیه شامله 
بجمیع العلوم الطبیعیّه و منها علم الاأحیاء, 


و من نم یمکنها الظفر بمادی تثصف بقدره تفسٌر بها جمیع علل الظواهر 
الطبیعیه( 1 ). 


و اقتضت التطورات المذهله التی حصلت فی علم الاأحیاء الجزیثیه خلال 
العقود 


ص: 97 


1- 00.474 .عباک55 ۲۱6۵1 ۳۳۱۱۵6۵۵ ۴۷۵۱۱۷0۵۳۰ ۲۳6۵ :/2002]۱۵۲۱5۱۵۷] 
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الأخیره آنْ بعضاً من المحفقین ااعی آأنْ دراسات علم الاأحیاء لا تصطبغ 


حقیقوخ و لا تصبح ذات جدوی الا |ذا تکون خاضعه لایعاز و توجیه الکیمیاء 
الحیویّه فقط, 


وتخعق.فی متمان الغو افل الخیه و عملات الکیاع الخیو ند 


و من ناحیه آخری فان نظریّه المعرفه (60156۳۳0۱09۷) التی آنیطت بها 
مهمّه تقییم اعتبار العلوم المختلفه و صلاحیتها لا تستطیع فی هذا الحیز 
الضیّق آن تفسٌر مفردات مثل : المنظومه (0۲930). و الأشکال (5066165) 
و الاطلاع (60۱5610050655),. و الشخصیه المعاضده (۲۱۵۲۱۱۵9 
۷ م اللیاقه (55ع۲۱6), و المنافسه, و المغیر و ساثئر الألفا ظ 
المشابهه, بصفه عامّه و بمفردات فیزیائیه کیمیائیه. و فضلاً عن ذلک فلیس 


فی 

الفیزیاء و الکیمیاء فرضیّه و آسلوب تقییمیْ یمکن بواسطته استخراج 
قوانین علم الاحیاء 

بنهج منطقی(1). 

تیف الالتفات. الی. آن: الرایین التافین لمبا خالیا غنابه واشعه, و یمکن 
فی الجمله 


آن نستنتج آنْ المواضیع المقدمه فی مضمار نظریه آلیّه الحیاه لا تطابق 
الحقیقه و لا تقبل بعنوان «علم», و یچب آن تثار انتقادات منطقیه, و ان تعد 
آ رید ۷0 لتنمیه کفاءات 


طلبه الجامعات. و قد بحثت الجوانب المتقدمه بتفصیل نسبی فی کتاب 
«دراسه مقمات علم النفس الاسلامج»(2) و أقم هنا جانباً واحداً من 
تلک الجوانب, اذ یبدو | ثه کاف بمفرده. 


و لیس فی صدد قبول وجود الحیاه بوجه عام سوی رایین : 


1 - نظریه آصاله الحیاه الذاهبه الی آنْ فی الانسان عاملاً غیر کیمیائی 


2 - نظریه آلیه الحیاه القائله بأنْ الکائن الحیتث ما هو الا کتله من الجزیئات 


و فی حاله قبول الرآی الاوْل فلیس هناک قضیّه تستلزم الاثبات آو الرث و 
فی حاله 


و ی و بلاق التانی: کین اسات ایه: فلن انعم التا ای 

| تلاحظ من الناخیه العلمیه و التجر بیه آن العناضر الماثه و السبعه لخدول 
ص :90 

کارت ۳ آصول روانشناسی اسلامی» آثر الدکتور السیّد 


آفالقاتم الحسفی: الضفحه: ۸0 الی :(99) « دفتر تفر فر هنک اسلاین + 
عام 1373. 


شفتدلیوف ای غرفت با با عاضر ماه یمه التیاه ع عم فا لعذره 


و الحکمه 

و الاراده. و هی فی النهایه لیست قادره علی الحرکه و ایجادها و علی 
الفهم و العلم, کما 

آ ها عاجزه عن آداء الأعمال و النشاطات المختلفه و الابداع و اثخاذ القرار 
و ایجاد 

الانسجام فیما بینها. 


ب - ان العناصر الذریّه لجدول «مندلیوف» التی عرفت با ها عناصر 
فشیاته همان هی قدیمه الجاه و الغلم و الخر کته هدرم انعان. ااغمال و 
النشاطات المتنوعه و الابداع 


و ایخاذ القرار و اٍیجاد التناسق فیما بینها, هی قادره لدی الانسان علی ایجاد 
الحیام و العلم و الحر که هو ادا الاغمالم اتشاطات الفعتافه و الیداع و 
اتٌخاذ القرار و ایجاد الانسجام 


تین آاعتاضر القیا که المخاقه المگفته الحیرنم: 


و پلحظ عند الالتفات الی الفقرتین () و (ب) أَنْ الفرد الذی یعتقد هذا 
الزای بعتریه تاقض حاضم: بخالف الضعیفه و المنمی, 


۵ بری. الاستاد الشهید الفطغرد ان الخیاه لنست مخلوقا و اثرا للماده 
الجامده, بل هی کمالیّه و فعلیّه تنضافان اللیها. و لیست الماژه فی ذانها 
۳ ی | بل هی تفقد ذلک. کما آنْ الصلاحته والصفه 
المودعه فی الماده للحیاه هی صفه القبول و الرضاء تظهر فی ظروف 
معیّنه, و لیست صفه ایجاد و منح. و بعباره آخری آنْ المادّه تستطیع فی 
ظروف خاضّه آن تتقتل الحیاه, الا آ تها لا تستطیع آن توجد الحیاه و 
تهبها(1 ). 


و النقطه البالغه الأهمیه التی آکدها الأستاذ آیضاً هده الحقيقه. و هی أن 
القرآن الکریم صلح بان الحیاه بقبضه اللّه تعالی, و نفی سلطان غیره فی 
ایجادها. ی با ی 
خیام الاسان اه سا الاحياع ات دی بل مد الی عکس. دای 


یستدعی نفس النظام الموجود و المشهود. و و کد فی موضع آخر رآی 
«کرسی موریسن» الذی پذهب الی ان الماده لا تبتدع من تلقاء نفسها, و 


الحیاه 
وحدها تخرج الی المیدان فی کل لحظه خططاً جدیده و بدیعه. 


و یستطرد قاثلاً : «الحیاه ذاتیّه الطاقه, خاضه و کمالته, مستقله و فعلیه, و 
اضافه |لی ما 
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1- کتاب «اصالت روح» آثر الأستاد مرتضی المطری 11 - 12. 


یری فی الماده, فائها تبرز آثارها و نشاطاتها المختلفه». لقد عدّ هذا الأستاذ 
البحوت 


المنجزه فی علم الاأحیاء وسیله لأصاله الطاقه الحیاتیه, و وافق علماء هذا 
العلم الذین 


اشاروا فی بحوتهم الی, اصاله الخیامز. ۵ غفوها طاقه میشقاهر ۵ اعتبرها آناز 
الحیاه معلول 


هذه الطاقه, و لیست کر کوتا مضعا و تفر نها بین آجز اء الماده(1 ). 


ان الثنویه و تباین الروح و الجسم التی نادی بها آفلاطون و آحیاها دیکارت 
من جدید. مرفوضه من قبل هذا الفیلسوف المسلم, و یعذها باعثه علی 
السیر التقهقری فی دراسات علم النفس. کضا ان خوع. | لضاه بین الجسم و 
الزهع الذی, اعتیر فت: تقیتر ارسطو .را ثه الصوره و الماده, لیس کافبا لدی 
هذا العالم الاسلامی, و الصله الأکثر طبیعیّه و جوهریه 


بین هذین القائلین کما تدم تظاغر افضل. موضع لدراسه هذا المظهر فی 
دراسه علم الاحیاء و فد آراء «لامارک» الذی ظن آ ثه لو کانت الطاقه 
الحیانیه تتمثع بالأأصاله, لوجب انعدام الصله بالعلل الفیزیائیه و 
الکیمیائیه(2). 


یه بفکن ان ال ان سای فجودا الم ایا بیم. الروع ۵ 
عناصر جدول «مندلیف » المکونه للجسم, و لیس هناک تنویه بین النظام 
الجسمیخ عند الحیاه و الروح, 


لأْنْ حیاه الانسان و جمیع نشاطاته رهینه بوجود الروح, و لا یمکن تخیّل 
النشاط و الحرکه 


و آٌ نوع من الاثار الحیانیّه بدون وجود الروح التی تصطبغ بصبغه حیاتیّه 
للکائن الحیت. 


ویخب: الاتیاه الی آن روخ الذات حقیفه وات طاقه ور که غیر ار ماهتا 
تختلف عن مأهیه العناصر الکیمیائیه. و حینما نلاحظ فی النصوص الاسلامیه 
1 نه یمکن اطلاق 


لفظ «الشيء»ٍ علی الله تعالی, فان ذلک یسوغ بطریق آولی آن یطلق 
علی الروح ایضا(3). 


و بناء علی ذلک آَنْ الحدود القصوی لدعوی علم النفس الالهی هی آأنْ الروح 


هن خسن الفاضر الماد م سید | ها مغ محصیفه تتمتم نالطافم و آلخر که 
و تصدر عنها 

جمبع الا ثار الحیاتیه. 

ص:00 1 

[فنن الخضدر السایق. 


تس الخضور. شا 
3- الکافی 1 : 82 - 83 . 


ار ره ال فوارنین علم النفمن حخضوا عضا 


و الملاحظه الأخری التی ینبغی تناولها هي صله مدارس علم النفس ببعضها 
بعضا؛, و سنشیر الی المدارس المختلفه آناء دراسه مدارس علم النفس, و 
لک ازتباظ بعضها ببعض لین واضها آبدا بالنسه. الی الطالت الخامعمت: و 
هذه مشکله قائمه بنفسها,؛ تحتاج 


الی حلّ خاص بها(1). 
رفن خآ لتافی 


یطرح الیوم مفهوم مهارات الحیاه (76زا ۵۴ 5اا!5) فی مضمار واسع, و 
معرفه ذات النفس احد المبادي المطروحه فیها. و لا یظهر عند نفی روح 
الانسان بکونها عاملا غیر 

کیمیائی آ ثه فی أَيٌّ فرع لعلم النفس و آین یستطیع طلبه الجامعه و سائر 
الناسن ان بل 


هذه الرغبه, و یلموا بمعلومات حول ذات النفس؟ 

عرض علم النفس فی العلوم الاسلامیه 

لقد عرض علم النفس الاسلامی منذ قرون طویله, و علیه ینبغی القول : 
قدیمه من مدارس علم النفس. خرجت بصوره عملیه من نطاق علم 
النفس. 

انیم تفن آخ فحضل مجنوعه السلیسات لاه المتفتته بالنفتی 5 


نلاحظ حین دراسه التعلیمات الاسلامیّه وصایا واسعه جداً فی صدد علم 


التقن و یکت آن قول فن خواب: السوال اعلاه <آنهدرسه کم افش 
تست ات اند 


چا لخدت: هده التعلیمات: و العمل. بها: 
اِنْ ملاحظه الجوانب المقدّمه التی هی جزء من المشاکل المطروحه فی 


فحال عص الفننء لت کانی هد اتس ری الشعی الی الاحات تخر 
لازم عن العقائد غیر 
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لت الفضل الا یمن ها الکنا 


الواقعیّه, و الاقدام علی عرض الحلول للمشاکل المطروحه. و استنتجت 
آنناء هذه الدراساث التی ابتدانت منذ عام 6 ه - آی حینما کنت معیداً 
فی الطت النفسی - و لا تزال مستمره, أَنْ المواضیع غیر الواقعیه المتقذمه 
هی فی الحقیقه ام مناسبه 


لاکتساب التفکیر الواقعیت ؛ قال الامام علیث علیه السلام : «اتکم لن تعرفوا 
الرشد حتّی تعرفوا الذی ترکه»(1). 


و وففا تلدراسات امه قی. المدزنبه الاسلامته هد اکفال آلدرایته 
الطبیه استنتجت من ناحیه اخری آن فی هذه المدرسه تعلیمات یمکنها 2 
تسعف الصحه النفسیه. و بعد استشاره الانیتخاد آلففید مه تقی الجعفري 
اعتبر دراسه الطت النفسم" 


واجباً شرعیاً بالنسبه الیْ, و ابتدأت فی النهایه بدراسه هذا الفرع. و قد 
اکتشفت بعون الله آربعین مادّه(2) للظفر بالحیاه الطیّبه وفق التعلیمات 
الاسلامیّه خلال آربعین عاماً عند التدوین المجمل لوجهات نظر الاسلام فی 
صدد المقاییس المرضیه و سلامه الروح. و الصخه النفسیّه للأسره و 
النوخینته الصکه افش للطفل :و السحه النفسهدفی ااتعایم 


و التربیه(3). و طرح علیْ السوال التالی بعد |احراز هذا النجاح : هل آن ما 
جمعته مواضیع متفاقه آو آ ها تتبع نهجاً خاضاً من علم النفس ؟ لقد 
عرضت ده المه اضبه علی اتانده 


کلیْتی التربیه و الشریعه (الالهیات) فی مشهد. بعد آن استذکرت هذه 
البحوث کثیرا ول 


الأمر مع الدکتور محشد رضا الخالصیت, و هو دکتوراه فی علم النفس 
السریری, خلال عام 


و نصف فی سنه 1403 - 1404. و آفلحت بمعیّه (12) شخصاً خلال مدذه 


استقرفت یی عفریا قیقد اول مختصر لمام افش الاساام ام 
2 فی جامعه الفردوسیت 


بمشهد, بعد الاعتراف بوجود مدرسه علم النفس الاسلامی, و طبع بعد ذلک 
هذا الکتاب ال مه عام 1406 ۵ ثم توشع ذلی شیناً فشینا. 
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1 ور الک هو تور الکلم آنر غید الواحد تن مه التمیمه الا مه 
من مطبوعات جامعه طهران - عام 1366. 

2- راجع الصفحه 191 من هذا الکتاب. 

3- انظر الفصل السایع و ما یلیه من هذا الکتاب. 


اش کات ااستیقه 


ارات 
1 - تعریف النظریه العلمیّه وفق تأکید علمیّه ما هو حشمت. و عدم علمیّه 
الا راء العقلیه 

حو ات عقاه انضا. 


2 خاک صلة سی کلم الشفتی و مره لاه سا مورییت: 
التوحید الأدیان ۳ قاطبه), اذ یمکن تسمیتها باسم مدرسه علم 
النفس الاسلامی (الالهی). و هذه 


المدرسه آرضیه مناسبه للأعمال العلمیّه المشترکه و الحوار بین جمیع 
الادیان الالهیه. 

3 هگم ظرض الحقرفته الاسلام فا عن کونها دسا عتواخ سذرسه 
لعلم النفس بائجاه خاص. 


- الائجاه الرئیسیت لمدرسه علم النفس الااسلامیت واقعیت؛ و _علیه یمکن 
استعمال «مدرسه علم النفقس الواقعت الفطر» مترادفاً لاصطلاح 
«مدرسه علم النفس الاسلامرت». 


5 -مذرسته. علم. التقس الاسلامن مخرسه علمیه. تعرض. المفهوم العلمخ 


برویه اسلامیه فقروتا بالمعنی الواقعی, و تشمل الجانبین ۲ الحسون و 
العقلن معا 


6 تستطیم هدر سة فلم آلتفش الا سلامت (ا لاله )< و بثیفی لها - آن کون 
ِِ مثالیه لعلم النفس, و مبدعه للتنسیق بین مدارس علم النفس 


رم التعانمات الا مه خافر لازومارلفظرمی کت آلنشمود: 


تبریر الفرض الأَوّل 


اِنْ تعریف النظریّه العلمیّه وفق تأکید علمیّه ما هو حسَیْ و عدم علمیه 
لاراع العقله: امن لا بمکن تبربره: و شنی تقمیم هدا التعریت: فاعم 
یشمل جوانب حسیه و جوانب عقلیه آیضا. و قد ذکرت فی موضوع «دراسه 
علمته علم النفس الاسلامیت»(1) آدله حول 


ذلک, آعزف عن تکرارها ثانیه. کما آثبت الأستاذ العلأمه الطباطبائت هذا 
الخفتنفی شمه ادله حضای مه آرحتی اه 


ص:103 


1 الصفته ۱7 مره هد الکتاب: 


آوجز الامام الخمینی (قذس سرژه) الفرق بین الرویه المادیه و الالهیّه علی 


التالی : «یعتبر المایون الحسّ میزاناً للمعرفه فی منظارهم, و یعدّون ما 


خارجاً من نطاق العلم, و اعتبروا الوجود نظیراً للماده, و لا یعون مالیس له 
کتله موجودا, 


فهم یرون کهرا عالم الفيي: تجو وجود: الله: عالی و آلوخن و انوم و 
القیامه قاطبه 


با و لک میزان المعرفه فی المنظار الالهی یستوعب الحس و 
العقل معا 


کان معقولاً یدخل فی نطاق العلم, و ان لم یکن محسوسا. و لذا فاِنْ الوجود 
ستغرق القیت.ه النسادم مها لش له کله کی موجوهه ب کها ان الموجوه 
الماذی" یعتمد علی 


الموجد, فکذلک العلم الحسی یعتمد علی العلم العقلی آیضا»(1). 


و خیتما تتحکم الادله السابقه في هدا المضمار, و تستطیع نذورنا آن ندرک 
الفلمبا کذ 


تشمل الاراغ الخسته و الغقلیته معا فسیتجلی الامر. و لکن.۵۱ا ما ساد العتاد 
فی هذا 


المیذان: و کات حشته الجوانتب المخلقه میرانا غعلما فخسب: کیرضتی 
المشکله:ه تشمل:خمنع النظرتات. التی تداقع عن: آضاله الروع, سا ند من 
الیوم مدارس علم النفس 


ال تیه : یی فروید, و ادلر, و یونغ» و مازلو و بیاجیه و ب ۳ التی 
ع مها اش الاسلامت اا کر ی ی ی ار 
النقاشات العلمیّه, حثی تتضح الحقیقه و العلاقه بین المدارس علی نحو 
آفضل. 


تبریر الفرض الثانی 


هناک حسب هذا المبداً صله بین علم النفس و المدرسه الاسلامیه (تشمل 
مدرسه التوحید جمیع للادیان التوحیدیه» اذ یمکن تسمیته باسم مدرسه 


علم النفس الاسلامو" 


(الالهی). و هذه المدرسه آرضیّه مناسبه للأعمال العلمیّه المشترکه و 
الحوار بین جمیع الأدیان الالهیّه. و یطرح الفکر المنهجی و نظریّه المناهج 
حالیا بکونها آکثر واقعیه للفکر العلمیخ فی محافلنا العلمیه, و ترشخت هذه 
الحفیعه النی: اما ضلهبنه الویت هعلق اعیه 
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1- من خطاب الامام الخمینی لزعیم الائحاد السوفیتی السابق 
«غرباتشوف ». 


کفگر مصام. هر و لاساعرالی, استدلال سدید. هقی نظر نم المتا هم فا 
الحوافز الثقافته 


تحیط بسائر الجوانب و یجب آن تلقی جمیع الجوانب المتعلقه بالانسان 


عنایه و دراسه وافیه. 


و نظراً الی تعریف علم النفس الاسلامی الذی بترادف مع مفهوم ِ 


الم اقعته. و 1 هذا 


الفکر غتظ عم البیان و لا تاج الی‌برهان. و بیده آن الموسر رقم (9) بسن 
بوضوح العلاقه بین علم النفس الاسلامن و سائر مدارس علم النفس. و 
سیاتی یره الخوسر فی. العضل. الشای. «ذراسه مدرشته عم امس 
الااسلامیت بکونها مدرسه علمیه نفسیه و واقعیه 


و میزاناً مها و کما یلاحظ فی الموشر المذکور فان مدرستی علم 
النفس () و (ب) 


تخظی تایه مدرسه علم النفس المعتدله بدرجه کامله, و مدارس علم 
النفس (ج) و (د) و (ه ) بدرجات مختلفه. و تستقژ فی داخلها. و یمکن 
ندیه آلا طایخ مذرسته اعلم النفسن 


فخرسنه عم آ شین الفتد نم با وحه هن لمخم هل یل اه هر 
نقاطها, کما فی 


مدرسه علم النفس (و). 

تبریر الفرض الثالث 

یمکن آن تکون المدرسه الاسلامیه - فضلاً عن کونها ین - بعنوان, مدرسه 
لعلم النفس بائجاه خاص. و یعتبر العلامه الطباطبائی رحمه اللّه جمیع 
الأوامر الدینیه غایه للعکوف علي آمر النفس و الانکباب علیها, و بعتهد آن 
الانسان یشعر بصوره فطربه بان آداء الواجبات و ترک المحژمات غایه 
لانتفاع النفس و تهذیبها. 

و یری الامام الخمينین رحمه اللّه عنذ تا کید ذاتیه الفطره أَنْ البشر قاطبه 
خلقوا علی الفطره, و یرغبون من کبیرهم و صغیرهم ان یتمئعوا بکمال دون 


نقص, و خیر دون شز,. 

و نور دون ظلام, و علم دون جهل, و قدره دون عجز. 

و یستطرد المحقّق المدذکور قائلاً : «و یتبع ذلک أَنْ الفطره تنزع |ٍلي کمال 
فطره اخری فی طبیعه الانسان, و هی ان الفطره تشمئز من ای نوع 
تفت من ااتعضان: فد آمدع الاه 
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تعالی هاتین الفطرتین فی الانسان بلطفه و عنایته, احداهما َصلیّه و الأخری 
اس ار یا نا 


و یشپر الامام الخمینی (قدذس سره) فی النهایه |لی التیارات المضاده التی 


الفظرور وه و ال هیا و استایهار یی هت الانیاع»علی. اساشن 
البشاره و الانذار 


از احه هذه الحجب و مساعده البشر فی مسیر الکمال. و یعتبر تعلیماتهم 
متتتخوه مغ الفطره. و یری کذلک آَنْ «بعض تعلیمات الأنییاء کالتوحید 
تتقلها الفطره الأأصلتّه بالتبریر و الدراسه. و هناک طائفه من آحکام الاأنبیاء 
المنز له بصوره النهی عن الکفر و الأعمال القبیحه تطابق الفطره التبعیه. ۰ و9 
علی العموم فان جمیع الأأحکام الالهیه توافق مقتضیات 


الفطره و تتعلّق بهاء و تزیح بالتالی الحجب التی تحول دون الرشد. و تقوّی 
الفطره و تجعل 

الانسان پسیر فی طریق الرشد و النمة. فجمیع الواجبات الدینیه و الألطاف 
الالهیه هی 

آدویه ربانیه لمرضی الأامراض النفسیه و القلوب العلیله, و آَنْ الأنبیاء هم 


آطناء النفوس و مهذبو الأرواح, اذ 19 من الظلمات الی النور و من 
النقص الی الکمال»(1). و قد اعتبر 


الامام علی علیه السلام عله بعث الرسل اثاره للعقول و تفتقها(2). 


و یبدو وفقاً للأدله السابقه ان هذا الفرض طبیعون و فطری, و یمکن ان 
یوخذ به کمبدا, 


اذ حینما نشتری جهاز کهربائیا, نستفسر البائْع حالاً عن طریقه استخدامه. ۰ و9 
انم آن سم تظرم واففته: | کم بحب ان تسال الله (خالق الاسان) 
المنهاج الموجد للحیاه الطیبه. 


اقد وضتم الله حل و غلا فد المتفاج بین آیدیا دون آن تطلیه مقه و تیف - 


حاسظد. سراعه آخر. ماع العیام الطمه, (الغران الکریها وه رم اه 


شاولناخ نون تحریف عدآن. تکسقف بلاغانه وشقم نهر فی, حمیم: فتتا کن 
الفردیّه و الاجتماعیه. 


تبریر الفرض الرایع 


اٍنْ العمل الأساسی لمدرسه علم النفس الاسلامی هو الواقعیّه, و بناء علی 
دلی نمکرن آن تعمل وان «مدرسه علم النفس 


الواقعیت» مترادفاً لاصطلاح «مدرسه علم النفس 
ص :106۰ 
1- «طلب و اراده» للامام الخمینی, الصفحه 153 - 157 - مرکز انتشارات 


غلفی و فرهحی: 
2- انظر الخطبه الأولی من نهج البلاغه. 


الاسلامی ». 


و قد عرض رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم طرق الدراسات 
العلمیّه بواسطه الدعاء علی ال انیا ااشیاه سا هی مب 


الطرق التی توصح »۳ بهذا العلم فی جمیع العلوم و منها علم 
النفس. و علی هذا آَنْ علم النفس الاسلامی یعنی توضیح الحقائق المتعلقه 
التظام ااروعت مساو ک اسان کما هیا علیه: وبهدا ستطی ان تغل 
عنوان علم النفس الطبیعی (الفطر و ) 


(/0۱09۱) ۳5۷ ۱!۵۲۲۵۱) معادلاً لعنوان «علم النفس الاسلامیت» آیضا. 
تبریر الفرض الخامس 


ان مدرسه علم النفس الاسلامی مدرسه علمیه, و یعرض المفهوم العلمی 
برآی الاسلام کمفهوم. واقعوعر و تشمل الجه‌اتب الحسبه و الععلیه معا .و قو 


تقذم دراسه هذ] 

الفرض فی الفصل الخامس من هذا الکتاب تحت عنوان «دراسه علمیه 
علم النفس الاسلامی », و نعزف هنا عن تکراره ثانیه. 

تبریر الفرض السادس 

یمکن آن تستعمل مدرسه علم النفس الاسلامی (الالهی) بعنوان مدرسه 
اعلم افش الفصدل و امش ره سفی آن کون کدای. 

و لا شک آن لیس للانسان الا منظومه نفسیّه واحده, و تستطیع مدرسه 


واقعبه و متعدده الجوانب ۳ توح جمیع الأبعاد الطبیعیه و المرضیه 
المتعلقه بالتفاعل النفسوم 


تلانسان: کما قن. المغشر رقم (۸9 هر قد ساملا هدا المو‌ضوعغ فی. القضل 
السادس بالتفصیل, و نعزف هن عن تکراره ثانیه رعایه للاختصار. 


و منی: تصرف عم الشسن امامت آی اغفاز غلم النفین الدافی۸ 


ِِ 


مترادفاً لعلم 


النفس الاسلامی, آنْ هذه المدرسه المعتدله و المتعدده الجوانب مدرسه 
لعلم النفس الالهی التی یعضدها العقل و الشرع معا. و یعد علم النفس 


ال ال فا الا لاف له الوا قرله هد ال که کر 


ص:107 


واحد, فمن حکم بما لیس فیه اختلاف فحکمه من اللّه عرُوجل, و من یحکم 
بامر فیه اختلاف, فرای ‏ ثه مصیب, فقد حکم بحکم الطاغوت»(1 ). 


۵ علیه نب الاشیاه ال آن الخقیقه واخده لسن الا یخب اقراغ آلوشع ه 
المخهود. فی. الست. عنها و تیلفا: 


تبریر الفرض السایع 


تتناول جمیع التعلیمات الاسلامیّه ازدهار الفطره و ضبط الشهوه. و لابد 
وفق هذ] المبداً تأکید هذه الحقيیقه, , و هی أنْ مدرسه علم النفس الالهیت 
(الاسلاهن ای الخدر فته 


الفختنی. لفلم آتفسی. قی, الفالمر اد شم مغ اهداقها و کار تفای 
خططها و قوانینها 


و ضمان, تنفیذها. و قد طبقت هدذه المدرسه منهاجها غلی الدوام فی نواح 
وسیعه, آی فی جمیع المجتمعات البشریّه منذ بدا الخلیقه, و سوف تَطبْقها 
ادا اسان تصغای دم اس موی شاج قاتا ال ان 


تالم افنه )تفای ااتد 


آصدر الامام علیخ علیه السلام فی کلام له الأمر التالی : «و امتاحوا من 
صفو عین قد روقت من الکدر»(2) ؛ قال فیض الاسلام : «مراده : خذوا 
العلوم و المعارف من منهلها». 


و علی هذا الأساس بدا لی آن آعزف عن مراجعه آعمال علماء الاسلام 
لاکتشاف الأسس النظریّه لعلم النفس الاسلامی, و فصْلت السعی الی 
کشف هذه المبادخ من القرآن الکریم و ساثر التعلیمات الاسلامیّه. و کان 
مقیاس اکتشاف الأًسس النظریه لعلم 

النفس الاسلامی هو نفس الأسلوب المستعمل لتدوین آصول الفقه, آی 
الکتاب و السثّه و العقل و الاجماع. و اِنْ آفضل مضمار لدراسه علم النفس 
برأآی الشهید المطیر و؟ رحمه اللّه 


هو علم الأحیاء «البیولوجیا» و پستثمر علم النفس الاسلامت جمیع علوم 
الأحیاء, و منها 


ص :108 


1- بحارالأنوار 25 : 79. 
2- نهج البلاغه - الخطبه 105. 


فسلجه النبات, و علم الاأحیاء المجهریه, و علم الاأنسجه, و علم الطفیلیات, 
و علم نفس 

الحیوان, و علم وظائف آعضاء الانسان «الفسلجه». و الکیمیاء الحیویه, و 
علم الاجثه. (506۲۱0109۷) کما یستفاد من القران الکریم و ساثر 


التعلیمات الاسلامیّه و التوسٌل بالعقل و الاجماع لتنظیر المبادی النظریه 
ای التورسی ححضی لها در اما یم 


لساثئر المدارس. و یمکن - بل ینبغی - آیضاً آن تستعمل جمیع الطرق 
المتداوله فی العلوم 


بکونها مکمّله لهذه الأسالیب. 
الرأی الحز 


حاولنا هنا انتقاء الرآی السدید عند التذژع بالرآی الحل و الاستفاده من الا راء 
آثناء المناقشه. و علی هذا کنت قد عرضت المواضیع التی طرقتها صدفه آو 
استرعت انتباهی علی العلماء و زملائی الأأساتذه و طلبه الجامعه, و انکیبت 
علي هذا العمل بعد آن استوفیته و اقتنعت به, و لم آتسرّع فی طباعته 
ایطایه انار الاسش لخد هدرم کات 


حصیله عمل دووب, استغرق (31) عاماء و لا آزال آعرضها پعنوان 
«الدراسات التمهیدیّه للأسس النظریّه لعلم ۳۹۹ الاسلامیت» و أتصوی 
لتبریرها. ۵ قد بعت لی اجند زملاتت: مرن 


افناتدة الحامخه.شناله. فا قیها : الک قول ما افوله عین الضواي: بو 


ما تفهت بقول کهذاء بل آأنْ قولی هو : «ما قاله اللّه و رسوله و لاثم 
المعصومون في صدد علم النفس, و کان موافقا للعقل الفطری تماما و ما 
ادرکته علي ضاله قدره و طبعته بتایید العلماء, هو صحیح و سدید». و هذا 
الرای طبعا هدفنا و مثالنا, و یقذم مفهوم الدراسه 


التحضیریه نفسه مظئه للنقصان, و آرجو بمساهمه جمیع علماء الحوزه و 
آساتذه الجامعات فی جمیع 1 العالم آن بظفروا بحقائق واضحه و 
حاسمه تماما. 


یتلخص منهجنا فی تدوین هذه المدرسه فی المبادی التالیه 
1 - یجب آن تکون النظریه العلمیّه موافقه للواقعیه. 
2 - یجب آن تکون النظریّه | لعلمیّه بمنتآی عن التناقض. 


3 ی ان تمه ال و العل مه که التواخی امه مالعو‌خوع 
المدروس. 


ص: 109 


4 افضل مضمهار لذراسه غلم النفقس هه علم الاخیاء. 
توخوت:تتریز تفاغلات الاتسان و ساتر الکاتنات الحنه. 


و نظراً (لی وصول نظریه آلیّه الحیاه الی طریق مسدود, و کونها تخالف 
الحقيقه, فقد آصیح الطریق سم لمنافستها الوحیده, ای مدرسه آصاله 


الاح نک‌تها غاها عش ها اد میم آن ار عمته‌صاغلات: اسان 
ساتر الکاختات العنه. 


ایحاز النظربه 

1 - لا تستطیع الجزیثات وحدها آن توجد التفاعلات الحیوبه. 
2 - لا تستطیع الجزیثات وحدها آن توجد الحرکه الارادیه. 

3 - لا تستطیع الجزیتات وحدها آن توجد الهویه و الشخصیه. 


۷ 
هذه الامت.. 


دج لاسکن آنجاد الم و اند ماس جات سخسته 
الاشفان جواسطه الحسات فعسا 


6 - ان ایجاد مجری محوریه القانون و استمراره لیس من نطاق الخواصٌ 
الفیزیائیه و الکیمیائیه للجز . 

7 - لیست القصدیه (6۱60۱09۷) من الخواص الفیزیائیه و الکیمیائیه 
للجزیثات. 

8 - ان جمیع الحقائق آعلاه و التفاعلات التی تفتقدها الجزیثات و الموجوده 


فی الکائنات الحیه ناجمه عن عامل مستقل, سکن آن بلق .علية ارم 
«عامل الحیاه». 


9 - یمکن تشبیه عامل الحیاه بالکهرباء, فیوجد عند اصاله بالات المختلفه 
نتائج متنوّعه, مثل : |حماء ات و تشغیل الثلأجه و غیرها, الا أَنْ الکهرباء 


۳ سس ۰ 


و یقتضی اتصال عامل الحیاه بالجیُمکض نتائج مختلفه و جنوح فی الکائن 
الختن, ستی اضطلاحا «الشمده» وعملن العراتت دمم عاملی: العیاه 
دون الاتصال بالجزی بذاتیه خاضه, یعرض باسم «الفطره کی 


ص:110 


10 - یتکون بناء الشخصیه من نظامین : : عقلانین و شهوانی, و نتیجه لذلک 
آَنْ المنظومه الشخصیه اسان ذات بعدین» و تلجم عن سیاده الفطره آو 
هیمنه الشهوه علیه, فیخضع خلال ظرف خاص تحت سیاده الفطره اه هتفه 
الموج 


1 - ینشاً النظام العقلی للانسان من الفطره (العقل الفطری) و العقل 
المکتسب معا. 


2 سر کر العف الکست فین الدما خی شا القظرم من»عاملن الحیاه: 


3 - آلیه ازدواچیه المجتمعات البشریّه ناجمه عن تحکم الفطره آو الشهوه 
قن الفتات: ا لخن مه 


4 - ان طائفه التعلیمات الاسلامیّه علل لازدهار الفطره و ضبط الشهوه. و 
کنخ بت الفید کی الا التوکفت کل کافل. ای خبط مه 
عحاه واه کود | ارام 


فستوف بظفر با لخیاه: الظیبه, و بنال اقضی خر من الرزشد. 


5 - ان سبب بروز الاضطرابات و سائر الاختلالات الانعکاسیه هو آَنْ الفرد 
لم یستوعب و لم یتقبل مبدءا او بضعه مبادی, او | ثه لم یطبقه بصوره 
عملیه. 


و بناءه علی ذلک یچب علی ,مسوول العلاح النفسی آن یستعمل حسب 
الشزووه الوا آه اک هن الاشالیت الیالنه « 

ال تهایق الفنه الما الک لم له 

2 -افناغه یل المندا الدی تم تفا 

ده اقاعه باب‌تعمال الفندا الا اد عم یه 

6 - تظهر ااألیّات المضعفه للفطره اثر هیمنه, الشهوه علی الفطره, و 


تتدخل بشکل حلقه ذات عیب, و هذه الا لیات عله بروز الجنایات 0 
الشذوذ الخلقید. 


7 - ان التسلیم بالروح کعامل غیر کیمیائن هو آرضیّه ممهّده للتسلیم 
بالتوحید, و یسفر عدم تقبّل الحقیقه السابقه عن انکار الله و المعاد بشکل 


(مکان الاختبار وفق هذه النظریه 


ار الاختبار عقق هته الر هافر همین مامار .و علی متخصضی: غلم 
آلنفتین زر 


1 11۳ 


ها گر فرهق عم اتف ان سا ور وا الی دلگ قیفکن .سار تضییف. لتترخصره 
بشکل انسان منضبط و انسان غیر منضبط, و استخدام المقايیس 
المطروحه لا کان فی اختبار الشخصته. و قد تقلم آنفاً تبریر الا راء 
السابقه بتفصیل, و یمکن عرضها بعنوان مباد ی علم النفس الاسلامی, ان 
تقسیم التخلف العقلی الی ذکاء ضعیف و ذکاء سفیه, یمکن آن یکون 
مقپاسا لاخفبار التخاف الععلرة و.هنا ی [مکانه اخراء بخوت: نوعه آرضا. 


نظاق تارج 


تتناول هذه النظریّه جمیع النواحی المتعلّقه بعلم الأْحیاء النبات و الحيوانت, 
و خصيع: العلهم الاتسانه: ۵ علم الاختفاع. و الاعلاق: و الفهارات العباسهر هه 
۰ 


عاته کمن العلوم الععاه اسان و کسا فال الامام لت عليم الرلای : 
«من عرف نفسه فقد انتهی الی غایه کل معرفه و علم»(1) 


ص:112 


1-غرر الحکم امد 698 . 


منسقا و ضروره المام الطلبه بها 


اشاره 

الفصل السابع(1) 

دراسه مدرسه علم النفس الاسلامیْ بکونها مدرسه علمیه 
نفسیه و واقعیه و میزاناً منشقاً و ضروره المام الطلبه بها 


لا ریب ان الانسان ما هو الا منظومه نفسیه فحسب, و تستطیع مدرسه 
وافعیه ۵ متکاملة آن.بین خمع الاساه الطیعه و المرضیبه المعامه بافعال 
الانسان و انفعالاته 


تست هر قوب بشّن النبت صلی الله علیه و آله تعریفاً للفکر الواقعت و 
العلمی هر لتالی : «آرنا الأشیاء کما هی»(2). ان هذه الفکره حقیقته 
تماماًء و بعباره آخری ان علم النفس الاسلامی هو علم الانسان کما هو. 
زو کذ الاسلام عدم مادیه النفس, و یعتبر البنیه الشخصیه نز کت من الینیه 
العقلیه و النننود. 


و یعرف الامام علي علیه السلام البنیه العقلیه با ها مرکبه من العقل 
الفطری و العقل المکتسب, و يعدٌ الامام الصادق علیه ِ الم مرکز 
العقل الفکست:. هس الوصای الاه عبه عم الهان سن العتل 


و الشهوه صراعاً دائماً و یسعی کل منهما فی کل لحظه الی بسط هیمنته 
۳ الشخصیه. و عزف الامام الخمینیت (قده) و العلامه الطباطبائین (قده ) 


جمیع التعلیمات الالهیه 


الاسلامته: با تها معدات لشفتی. الفظر: و.ضبط الشهوه: و ستطیم .هد 
المدرسه بکونها 


هیزانا آن تذرت همخت میم مدارس کلم التففن الصاضره و المتا رس 
التی :وخدت هتد بدابه خاونه العلم و المعز فد 


ات 


تک ان تکوا رقم فا زر کلم افش العاه و ارام 
التخسه النظر ک لطلعه الطت :هه |صافه فضابا سذدشه الاسلام الن دلی. 


درم ملاحظه آرآء المدرسته:,لاشلامیه فی درشن الم اشفسشن العام لظلبه 
ص:13 1 

1- آری من الواجب آن آشکر زملائی الکرام : الدکتور نوربالاء و الدکتور 
تانعی: و الد هر آشداللهی‌نو الدکتور عبدالامیان الزین کانت: لفم مشاهمه 


فی اعداد هذا الفصل. 
2- مرصاد العباد - نجم الدین الرازی 309 . 


الظب زر الخض افترع ‏ لخشیم. الخظ. .عم 120 ها ی قیل. عنی؟ة 
المشروع, و تدریسه فی ثمانی 
ساعات بتصدیق المجلس الأعلی للثوره الثقافیه. و قد اشعرت الجامعه 


بذلک, و کذلک تقدیم نظریّات مدرسه علم النفس الاسلامی و طبعها منذ 
(18) عاماً تقوسا ال | تما بوشت له آن الحذانت الق مه فی اه اد 


تدژس للطلاب الی یومنا هذا. و قد درس هذا الحووع فی الاجتماع الذی 
عقد عام 1418 ه . فی المعاونیه الثقافیه لوزاره الصحه 


من قبل أساتذه الجامعات المنتخبین, و قتّر باقتراح منقذ المشروع آن تقدّم 
هذه النظریات 


دگل تفع لکی فوم لا سانده المواد آلکی شفی تحریتها: وقوین 
آدائها بالتالی 


الی صاحب المشروع. 
شتفخ شمه 
یجیب هذا البحث عن التساولات التالیه : 


1 - هل آنْ الانسان و سائر الکائنات الحیّه ما هی الا کتل من الجزیتئات 
فحسب, اه ان های عاملا غبر کيميائيت انضا له دور فیما ؟ 


2 من المعروف آَنْ لکل انسان بضع هو هویات (۱06۱۲۱۷) و منظومه نفعسیه 
(وباا21 ٩00‏ اتف فهل أنْ فی هویه الانسان النفسیه عاملاً له دور 
آو آبعاد مختلفه ؟ 


3 کم مدمه تمستنه: با الها آتریر تخمیم الابعان الختعاقه جالحوانب 
الطبیعیّه و المرضیه للانسان ؟ 
سول پمک الاهاع بعلم ااتفیس الاساا من ی متا فستضها ۶ 


ان النقطه الأأساسیّه للاجابه عن الأسئله المتقدمه هی روّیه صاله النفس, و 
ول ۱ ام ال اس او اس مسا سل 
ش-نظر ات بان 


وا زا ات 


قر الاتسساد مهافت را رم هه اکن رید 
الاستفاده من 
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المنابع الأربعه الأًساسیه آدناه فی کشف للاراء الاسلامیّه فی العلوم : 
1 - القرآن. 


2 - السثه, و هی تشمل وصایا النبیت صلی الله علیه و آله و الائشه 
التعضوفین علیمم الشلام. 


3 | افو 
4 الغلمم الشانده قی الغالم. 


لقد انتفعنا فی هذا التحقیق بالمصادر المتقذمه وفق الرأی الانف الذکر ذی 
الصبفه العقلیه, و استفدنا خلال دراسه العلوم السائده فی العالم من 
البیولوجیا و علم النفس 


و علم الطب. و تشاورنا فی مضمار الاستفاده من القرآن الکریم و النصوص 
الاسلامیه - فضلاً عن الکتب المصفه من قبل علماء الاسلام قی هذا المجال 
اساته اص هو اه کی اس ام اک 
تقخار شمه خلال الاحماغات الخاه فن هدا ااستان: 


ریت افلق ااتفنی ]لته 


ذکر النبن صلی الله علیه و آله رویه علمیّه بشکل ایعاز عامٌ فی العباره 
التالیه : «آرنا الأشیاء کما هی»(1). و حسب هذه الفکره الّتی تعرض أَفضل 
تعریی لرویه ق دای قلم الیفسن الاسا ست نی عم نفین اسان کما 
فت که ام 1 


و یمکن آن یقدّم علم نفس الانسان بعنوان علم نفس علمی عندما تکشف 
جمیع الحقائق المتعلقه بالأُفعال و الانفعالات النفسیّه و جمیع الجوانب 
التابعه لهاء و تتحاشی ای تناقض. و ینبغی فی کشف مبادی علم النفس 
الاسلامی الالتفات الی | ثه یمکن آن تکشف مبادی فی القرآن الکریم ؛ الا 
ته قد اکتفی فی سائر النصوص الاسلامیه بذکر المبادی 


ایضاء و آنیط التحقیق فی الجوانب الفرعیّه و البحث حولها بالمحققین 
الشتآعیی. 


قال الامام الصادق علیه السلام : «ما من آمر یختلف فیه اثنان الا و له اصل 
فی کتاب الله, لکن لا 
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زاسون اسان 


فقال : «علینا القاء 


الأاصول |لیکم, و علیکم التفژع»(2), و یمکن استثمار هذه الوصیه فی جمیع 
العلوم المتعاقه بالانسان. 


النتائج 


یمکن آن یعتبر الاختلاف الرئیسی بین النظریات الاسلامیه و النظریات 
الماتت هه کید ای الا ین لنظرنه آنه العاه. 


دراسه نظریه آلیه الحیاه 


پبدو آنْ الاختلاف الدائر بین علماء المدارس المختلفه لا وجود له فی أحٌ 


قسم من الاأقسام العلمیه بهذا المستوی. فان الفکر الذی یوگد کنظربه 
علمیه فی هذا المیدان 


لا یکون بالضروره آمرا حقیقیا بل هو مجرد نظره توکٌد بالحس و التجریه 
العظیمی) الذی یُحسب کتاه (مادط عم الفین العام حالیا کتابا متداولا 
تعتاف الروح باشم اجد الا له 


الاسظورية این العتماع. النی کات بح ام نضریه؛ و تصوت و 


فی عداد االهه, و اکتسبت الخلود. و یری آیضا آَنْ الروح و النفس ناجمه 
عن هذه الاسطوره الخالده(3). 
و یعتقد الدکتور (تقی آرانی) - الَذی بستشهد فی کتاباته حالیاً بآراء المادیین 


آیضاً - أَنْ «أجزاء الماثه تصیح ذات روح فی الحاله التی تکون الرابطه 
الژمانته و المکانیه الخاضه 


قاتمه فیها. بتها و الیو هی غبارن عفن تفش واطة آجداء آلماده: ات 
الروح. و متی تتغیر 


هذه الرابطه الخاضه تغیّراً شدیداً فان الماژه تصبح بدون روح, و هکذا یبدو 
ان الجزء 
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1- بحارالأنوار 92 : 100 . 

2- المصدر السابق 2 : 245 . 

3- راجع کتاب أصول روان شناسی عمومی - الصفحه 17 - نشر (دهخدا) - 
عام 1356 . 


الخاضت مخ الکاشن المع فی کر ااعده 01 


و یستنتج (ابانته ها بلی نو ویر الضاین العلمیه الب لوخیا. ما با کید 
قصدیّه الکائن الحیْ التی عرضها مع مفهوم (وجود المقصود العامٌ لبنیه 
الکائنات الحیه), فیقول : «اِنْ للحیاه ماهیه مادیه, الا َنْ خواضها لیست 
محدوده بخواص الماذه بصورتها العامه, 


و لا یتمتع. بالخياه. الا الکاتنات. الحته. فالحیاه رب عاض من خر که 
الماده »(2). 


و یعرض الدکتور (ملک نیا) و الدکتور (شهبازی) آیضاً فی کتابهما (الکیمیاء 
الحبوبه ) النداء التالی : ان الکائنات الحیّه مرکبه من الجزیثات العدیمه 
الروح, و حینما تدرس هده الجزیئات بشکل منفصل و منفرد فانها تتابع 

جمیع آلقوانین. الفیرنانبه و. الکيمياننه. المغروف و .مع دلی: عان. للکاتنات 
ات صفات لا تکون من التجقع البسیط للموا؟ المختلفه مع بعضها البعض ) 
(3) 


و [ذا قبلنا آنْ الکائنات الحیّه مبنیه من عدد کثیر من الجزیئات الکیمیائیه 
کسات الاحشتام العفیعه الروع یضار تما هی عله مجوو الا طافات الم کوره 
بین ماه الکائن 


انا احانه الکانن الم سفات لا مفکن فا شم العیا هن النشساه 
لمواژ بنائها ؟ 


یجیب الدکتور (ملک نیا) و الدکتور (شهبازی) عن السوال المتقذم بما یلی : 
جذفی علخ هدا العضر فان «لیلتا عت. الخوان.عن الاستلة. کالموالین 
المتقذمین یستنبط علی النحو 


التالی : ان االجزیثات البنّاءه لماه الکائن الحی تتبع جمیع القوانین 
الفیزیایثه و الکیمیائیه المعروفه فی مورد الماده العدیمه الحیاه, بیر أُ نه 
پضاف الی ذلک ان الرابطه بین الجزیثات فی الکائن الحی تتبع مبادی آخری 
انا سای بو دج عا ره ۳ الجزیئوه 


لاه 6 بش شک هنم اناد امه با تصرف تفای الفیانه اد 
لفات افحت اد 
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اتکی لماعت ماه تفای سای هر 
برای همه) - الصفحه 22 الي 23 - عام 1330 . 

2سا ع ال ان سم مایم تفن لته و ان 
دشر کت ماس کاسای یی 

ی موی اضف 1 دیمع یار ها 
2 


بل تکون نفس هه القواعد العاقه التی تهیمن علی الماهیه و الأعمال و 
روابط الجزیثات الخاضصّه الموجوده فی الکائنات الحیّه, و تعطیها هذه 
اامکاتات ان نها تفسما.و نها( [1 


نظریّه آصاله الروح 


تتمثع نظریّه اصاله الحیاه (ط5ااه]۷) بعراقه تاریخیه تلیده. و یعتقد 
(خساشسکی | ما عوضت ال همین قیل [ ارشطه) 


ان التأکید لنظریّه آصاله الروح آحد مبادخ مدرس علم النفس الاسلامی, و 
زب ۹ ۳ 0 
الکیمیائیّه و الروح و شرف روحه, بحیث ان الملائکه سجدت له. و عضد هذا 
الفففوم فی آیات غذیدمر سر الیسعضواری نها ۶ اابات 28۳ الی 31 
من سوره الچجر, و الایات (71) اٍلی (73) من سوره الزمر, و الأیات (7) 
(ای.(0) فنن سوره السجده: خورد. فی ای 71۱ )و (72) من سورهاص ‏ 

«ادفال, للماانکه انف- الق بشرا هن -طین هفاضا سته وف فیه من 


و 


ژوحی قَقَعُوا له ساجدین». 


و جاء فی الاأیه (85) من سوره الاسراء : «و یَستّلونک غن الدّوح قَل الروخ 
من امر بی». 


د سئل الامام الصادق علیه السلام عن ماهیّه الروح فی تفسیر الاّیه 
ژه الذکر, فقال : (التی فی الدواث و الناس)(2). و بهذا الرآی یمکن 
تس مفهوم الروح باسم (عامل الحیاه ), ۰ و سنستخدم هذا| النهح فی هذا| 
الفصل. و قد بژر الامام علیه السلام جمیع افعال الدماغ و انفعالاته, کقدره 
التفکیر و التعقّل و الحفظ, علی آساس وجود الذهن المدرک الذی آودعه 
الا عالی فی اسان و سنطایع ساسه آن‌ سیر شام سکس ۱ 


و عرض الاأستاذ المطفری الدفاع عن آصاله الروح بالوجه الاآتی : «الحیاه 
ذاتیه الطاقه, 
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اضر سای یت 


2 تفس تور آلتملین 3 < 216 
3- بحارالانوار 3 : 78 و 79 . 


خاضه و کمالیه, مستقله و فعلیه, و (ضافه الی ما یری فی الماژه فالها تبرز 
آتارها و تشاطانها المخافه* 

لقد عدٌ هذا الأأستاذ البحوث المنجزه فی البیولوجیا وسیله لاأْصاله الطاقه 
الحیاتیّه. و وافق البیولوجیّین الذین آشاروا فی بحوثهم الی آصاله الحیاه و 
عدوها طاقه هو 


و اعتبروا آثار الحیاه معلول هذه الطاقه, و لیست ترکیباً و جمعاً و تفریقاً و 
01 بین آجزاء الماذه(1). 


و ینبغی الالتفات الی آأنْ الروح نفسها حقیقه ذات طاقه و حرکه, غیر ان 
ماهیتها تختلف عن ماهیه العناصر الکیمیائیه. و حینما نلاحظ آ ثه یمکن فی 
ااتضوض: لام ه 

اطلاق لفظ (الشیء) فی شأن اللّه, فائثه یصدق بطریق آولی اطلاق لفظ 
الروح أیضاً. 


و بناء علی ذلک فاِنْ غایه ادْعاء علم النفس الاسلامیت هو أن وت 
مر :ختننن. العناضر المادیه: الا | نها شیء و حقیقه:دات طافه: و خرکه. 5۱ 
خمتع آار الحناه سییر 


عنها. 

و یمنع البروفسور (آراسته) الخوض فی ماهیّه الروح عند تأکید آصالتها, و 
یری ان «البحت حول ماهیه الانسان لا نتیجه له, فهو کالبحث حول ماهیه 
الخالق. فکما ینبغی للانسان آن یعرف خالقه بواسطه مظاهر الخلقه, کذلک 


یتوصْل الی معرفه نفسه بواسطه الخلق و الایجاد یضاء آی یستطیع عن 
ریق تحفقه انصق انم الخل خه آان.علغ الی, معر ند 


نفسه, و یوجب تفثّق قابلیاته و اتساع آفق معرفته و علمه. فیساعده ذلک 
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اه تشر یه علی آآنفیی نی 


لکل اسان من .وجهه. نظر .علخ النفسن الاسلامت ضه واحدم: فقطظ آو 
(قلب) واحد 
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آشش غالا ازضفهه 105 ای وشن مان ارام اصالت وه 


- الصفحه 11 الی 22 . 
2- نقفش علم و صنعت در تجدید حیات ملتها - الصفحه 5 - عام 1347 . 


خست لافظلاع آلدی پنستعفله الفرآن الکریم: و خو‌پدرس بصوری عاته ب 
(العقل ) و (الشهوه). 


و ریبین الامام علی علیه السلام بنیه شخصیه الانسان بالنحو التالی : «اِن 


له عروجل رکب فی الملائکه عقلاً بلا شهوه, و رکب فی البهائم شهوه بلا 
خی ور که شش انم لها 


شرمن البهانم 11 


و لأّجل تقریب الموضوع اٍلی الذهن یمکن تشییه عامل الحیاه بالکهرباء. اذ 
للکهرباء قدره لتفعیل المعدّات المختلفه, لا أنْ له اضافه الی ذلک هویّه 
خاضّه, لا تتعلق بالمعدّات. ود خفدها عفر -فامل. اتصاه الحزع و فطام 
الخلایا و الالیاف و الانظمه الخاضه 


قاته ی ای تریی اتحاسات ن الزشات: القاضه ان ی صوره اه 
الشهوه. و لعامل الحیاه هویه خاضه دون لمس جزیته, تدعی الفطره. 
البنیه العقلیه للانسان 


لجزهین البناءین التالیر «رآیت العقل ِِ ۰ و مسموع, و 
بنفع المسموع اذ لم یکن المطبوع »(2). 


مس الفول طض شه الا اه الیل لاسا نکن من 
البعدین الأتیین : 


1 - العقل الفطری (العقل المطبوع آو العقل الطبیعی ). 

2 العقل الفکتسب فیر ااقطری (غیر الحطیوع: الفتل التخریت ا 

ان المراد من العقل الفطری آو الطبیعی هو القسم الأعظم لتیار فطره 
الانسان, و فی فطره الانسان جوانب عاطفیه آیضاء فمثلاً آَنْ الانجذاب الی 


الفثه الممالثه و مجانبه الفثه المخالفه, هو مظهر من مظاهر البعد العاطفی 
للفطره. و یتجلی رجحان البعد العقلی فی 


الفطره بدرجه آ ثه قد استعمل لفظ (العقل ) غالباً محل لفظ (الفطره) فی 
التعلیمات 
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1- علل الشرائع 4 . 
وم اهب فضای اتکی تا لک وود 


الاو 


ات العقل الفطری ما هو لا الفطره, و لیس للفطره و العقل الفطری موضع 
العف المکتست. و فی الحقیقه آنْ الفطره هی اطع ااضانم. اما 
العیاه فی ااسان‌سمین التضال نالعا ام 


۵ بعتیر الامام غلي علية السلام. العقل. الفظری. باعنا علی: الغدل و مقببا 
للسلوک المشین(1) و قد ذکرت صفات العقل الفطری (الفطره) و العقل 
المکتسب و الشموع فی الفضل التالت: 


ضریف التاغ باق چرگن تتتعقل 


لقد عرّف الامام الصادق علیه السلام الدماغ باً ثّه مرکز العقل, فقال : 
«موضع العقل الدماغ آلا تری أنْ الرجل [ذا کان قلیل العقل: قیل له ؛ ما 
اخفٌ دماغه»(2)! و عن ابن عبّاس قال ان اللّه تعالی آوحی الی داود آن 
پسأل السلیمان عن ار رت عشر کلمه فان اخات وزثه العلم و النبوه. قال 
اخنوتی.ا بت این معوضع الععل منک ؟ قال : الدماع ) 


ان هذه الوصیه التی وردت بشکل عام تلز منا را لبحت الدماغ بصوره 
کافله, بغیه فهم الاعمال و ۰ الانسانیّه و علاقاتها, و آن ندرس 

جمیع الجوانب المتعلّقه به, مثل : التشریح و علم الأنسجه و وظائف 
1 و الکیمیاء و البائولوجیا دور الموامل ااشله و وتا عیر اه 
لفدا الرای الدی سم بای علنمه لامم الخه کده لت 


زمان آنبیاء بنی اسرائیل, فاننا نفتح الباب علی مصراعیه. 


تالف رید 

شیم آن قیال تاتضار ک اه اتب الم رقبه رشد الفحت. ال 
الاستفاده 

منها, فیجمع الحقائق و یفشرها و یثبتها(4). و رغم ادعاء آتباع النظریه الا لیه 
للحیاه الذین 
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1- قال علیه السلام : «غریزه العقل تحدو علی استعمال العدل». و قال 
ایضاً : «غریزه العقل تأبی ذمیم الفعل» -غررالحکم 223 - طبع النجف. 

2- بحارالانوار 14 : 141 . 

3- مصدر السابق 14 : 484 . 

4- (بررسی دید علمی) - الصفحه 1 الی 7 - نشره داخلیه فی کلیّه الصحه 
للعلوم الطبیه - طهران. 


بعتیرون. نظر‌کهم. خلفیه, .فان زرابم لا یظانق الخفیعه بان و بذکر الافام 
الخمنی ین نت ها عم عدم و ضول هولاء ال الحفنقه علی اه النالن 


«یعدذ الماذیون میزان المعرفه فی نظرهم الحس., و یعتبرون الشیء غیر 
ای سا ای ها ی سا 
الشیء الذی لا ماذه له 


م‌جوذ [ و یحسیون عالم الغیب قهراً - مثل : وجود الله تعالی و الوحی و 
البی والصامه - خراقه مه تعصیا ید ان مبران التعرفهخی العتیده 
الالهیّه سواء کان حسیاً آم عقلیار و ما یکون معقولاء یدخل فی نطاق العلم, 
و ان لم یکن محسوساآ. و لذا فان الوجود أَعمٌ 


موم الفیب و التمادهت ها لسن له مارم مکی ان کون موحودا 21 


و يجب بهذا الرًی آن یبال تعریف (المفهوم العلمی). و یمکن فی الحقیقه 
اعتبار المذهب التجربی جزء من آجزاء علم النفس بمفهومه العام. اذ لا 
بناقض ذلک القول , شاه ای ایضا. و,یمکن: آن بدخل, معترک. الجیاه 
فقو مستل رد آن ام اس نی کته ضا اضر رای اه 
الحیاه. 


و لکن ما یحژ فی النفس َنْ النظریّه المادیّه تدرّس حالیاً تأکیداً للحسن 
المحض فی 

المعاهد العلمیه فی العالم و منها الجمهوربه الاسلامیه الایرانیه کنظریه 
سائده و مهیمنه, 

هتشاک لو آلتفتین.هدا الحسلی ایضا 


ق کما لفخظ فان بفضن مولتی, کیب عم التفسن بتقی التفس: .و بع فها با 


الاشز آزد. ۵ ذانت ضبقه خراقبه. و من الطریف آن هلاه یعون | تمخ بعماون 
وفق قانون 


و المعلول. و یضعون عله لکل حادثه, بید أُ هم ینفون العامل الذی 
تعزی ِِِ جمیع الدراسات و الاستنتاجات, و لا یمکن بدونه تصور أحٌ نوع 
من العلم قي العالخ. و بناء غلن ما وضع (البورت) آسانسه علية, حیت قال : 
دا علم النفس المعاصر بعرض علم النفس بدون روج و آضاف قائلاً : 
«لقد عزل علم النفس نفسه من المذهب بشکل حاد. و بالتالی 


طرح علم النفس بدون روح کعلامه بارزه و مرموقه»(2). 


و قد دکرنا حول آراء (آبارین) | نه. عاف. (العلافه بین. الجزینات) با ها 
العامل الموجد 


ص:122 


1- نبذه من الخطاب الذی وجهه الی غورباتشوف ز عیم الاتحاد السوفیتی 
السابق. 

1-2 ۲۳6 - ۴66۱۱9۱0۲ ۲۱5 ۳0 اهنا ۱۳۵۱۷۱۵ ۲۳6۵ :660۲000 ,]۸۸۱00۲ 
۰1-۷ 0۰۵0 7 19 ,210۷ 60۲۲۱۵ ۷۱۱۱۱۵۲ ۷16] 


لخمم الامال آلخنانید. و آلتفسه للکاین الخت فخسب: و لکن کیف بودّی 
وضع الجزیثات الکیمیائیُه علی بعضها البعض الی العلاقه الحیاتیه ؟ من 
الکو | ه لسن له حوات فا م. 


ان تصوّر العالم الجزیتی بدون عامل الحیاه یجعل بروز آَقْ حرکه و علم غیر 
ممکن. رو یبدو بشکل فطری و علمی أنْ آتباع النظریه األیه یطرحون 
موضوعاً غیر حقیقی, و یعارضون حقیقه بدیهیه, 1 
(ابراهام مازلو) أنْ هوّلاء یعانون من اختلال فی المعرفه(1). 


و قد عرضنا فی هذا الفصل بصوره مجمله آراء مویدی النظریه الأالیه للحیاه 
و مخالفیها. و الأمر الطریف هنا ان دوبجانسکی (۱۷2۳2۳05۷) الذی یوَید 
النظریه الالیه للحیاه. یعتقد - حسب رأی نظریه المعرفه (۴۵۱5۲6۳۱0۱09۷) 
التی انیطت بها مهمّه صلاحیه العلوم ان النظربه الالیه للحیاه لا 
تستطیع فی هذا الحیز الضیق آن تفسر مفردات مثل 1 : المنظومه (00۲051۱), 
و الأشکال (60165 50 و الاطلاع (0۳510۱۷5۲۱655),_ و الشخصیه 
المعاضده (06۲500۵۱۱۲۷ ۳۱۵۲۱۱۵), و اللیاقه (۳۱۲۱655), و المنافسه 
(6111100 20۱۳۴0)), و المغیر (۳۵۱06۲) و ساثئر الألفاظ الممائله. بشکل 
کامل و بمفردات فیزیائیه کیمیائیه. ۵ فضلا گر دلی فلیس. فی آافیریاء و 
الکتمیاع. فرضنه و اسافت: میم بمکن حاسطته یراع فوای. علام 
الأحیاء بنهج منطقین(2). 


ان هذا الاقرار المنصف من قبل آحد مویّدي النظریه الالیه للحیاه لذو مغزی 
کو .لین الخوان ات اسر لها اما اساسه هه کزه الیل فو 
البیولوجیا و علم النفس, و حینما تکون النظریه الا لیه للحیاه عاجزه عن تبریر 
هنم الخوانب الاتناسیه: فستکون. بلا شی اکن عضرا غن. تیریر الحوانب 
الأکثر تعقیداٌ 


متیر الاهام امه رفسن سته) اضالهم الرمع اما باه فیف زر نو 
البدیهی ان 


الماه و الکتله مهما کانتا فائهما تجهلان ذاتهماء فالتمثال الحجرک أو تمنا 
الاسان الماوت لا بل کل سایت: ها بالجانت: الا خی و لا سره ار 1 


الاتسان اه الخیغان 
ص:123 


1- انگیزش و شخصیت - ترجمه احمد رضوانی - نشر العتبه الرضویه 
المقدسه. 
2-2 493 1977.00.474 ۴۷۵۱۷۱0۳ ۲۱6۵ :/2۵۵2۱۵۲۱5۱6] 


یحیط کل منهما بجمیع جوانبه. و یعلم موقعه, و ما یدور حوله, و ما یحدثت 
فی العالم. ففی الحیوان و الانسان شیء اخر, اذ هو فوق الماده, و یفرق 
عن عالمها؛ و لا یموت بموت الماده, بل پبقی »(1 ). 


و کما آشار الامام الخمینی (قدّس ستژّه) الی ذلک, فاِنْ فقدان الحسٌ و 
الاطلاع فی تمفال حجرک لانسان لهو آمر بذیهمت ندرکه فی الحقیقه, و کذلک 
یمکن لمس وجود النشاط و لا تار الحیویّه لدی الحیوان و الانسان ۳۹ 
ببدو آن انضان آلیه الحیاه ینفون هذه الحقائق ایضاء و مطلبهم الوحید 0۳ 
هم بریدون متا آن نقدّم عامل الحیاه مبعضاً بین آیدیهم. و لکنْ آمراً کهذا 
غبر ممکی بالقدرات الجاليه: اد نمکن لفسن,عاهل الحیام قی کل 


لحظ مه الحذ یات قیمع افعال و اتقعالات الکان الخت و الاسان. 


و طبق الأدله المتقدمه فلِنْ مبادی علم النفس الاسلامی کوجود النفس و 
آبعادها المتناقضه, یمکن آر تعرض بمفهوم عون تحت عنوان الفطره و 
الشهوه و الأْفعال و الانفعالات بینهما و ساثر الجوانب التی تبحثها مدرسه 
علم النفتن انوا قوب هرمن 


هذه الجوانب غیر ممکنه اللمس بالحواس الظاهریه, الا ثنا نحسْ بوجودها 
فینا بالدلیل و البرهان العقلیت, و یمکننا کذلک آن نکشف هیثتها و آثارها 


بضصوره حسیه. 


بتخه. | تن نستطیع آن نستعرض مجموعه التعلیمات الاسلامیه فی مضمار 
علم النفس التی شیرتا الیها بصوره مجمله تحت عنوان علم النفس 
الاسااشیده تششتمن‌ها حست آلو اه المو‌شنده قیها بعتوان (هتر نج غام 
التفسن لته اسعوذاه : 


اب ماه تیه السانه سدقم الم له هی الا دنه 
المتجسده فیها, 


و حسنب: تعبیر القران الکريم. ان هذا الفیزان هو الامارة العلميه الوخیده 
لنظریه خالده فی المجتمعات البشربه(2). 


ص:24 1 


هن الخطاب الموکه الی غورناشوف. رعیم الافحاه السوفیتی السابق. 


2- قال تعالی : «فاَمّا الزبد فیذهب جفاء و آمّا ما ینفع الناس فیمکث فی 
الارض » الرعد : 17 . 


بو ار مور فیم قل تفای متا 


که دکوتا فا کتا تور اسه امه ان نستنتج ان للاتشان متظومه نفسه 
(وناا2۳2 200 ۱16 05۷) واحده, و تدرس کل مدرسه نفسیه طوال التاریخ 
و فی الزمان الحالی هذه المنظومه النفسیه حسب رقفیتها الخاضه. 


و لدینا فی الوقت الراهن الکثیر من مذارتین علم التقس القتی تتنافض. ار (ء 
بعضها مع البعض الاخر. بیقه ان مخرسه: لملم. الفین الها خعیت و الشامل. و 
المستوعب, تستطیع آن 

و کم پلاحظ:فی, المفسر افتای اه شمکن آن فرش علافم .مذرسته عم 
النفس الواقعیٌ حول الدور المنشق مع ساثئر مدارس علم النفس التی 
پناط بها هذا الدور. 

الموشر رقم (9) 

0 

ب 1 


0 


د 


و9 
قلافه ‌عدرست کلم آلفس العاقمی و ام رمع مات مدای اس ان 


بلاط فی انوس اعلام ان مررستی علم اتف زا تشگ کامل: 
و مدارس علم النفس (ج) و (د) و (0) بدرجات مختلفه, تقع موقع عنایه 
مدرسه علم النفس 


المعتدل, و تستقژ فی داخلها. و یمکن آن تقع بندره مدرسه لعلم النفس 
خارج مدرسه علم النفس المعتدل بصوره کامله, و لا تقبل أَ نقطه من 
نقاطها (و). 


ص:125 


و قی الموارد التی تدخل قیها مدرسه لعلم النفس قی مدرسه علم النفس 
المعتدل بصوره کامله, یمکن آن یستفاد من جمیع موهلاتها فی تبریر 
الأفعال و الانفعالات النفسیه 

للانسان آو فی الاأسالیب الشخصیّه. فمثلاً یمکن آن تعرض الموقلات 
العلیة بمدارسن علم. افش آلفست سید مه عم ان آآنحویی. و 
الاختبارات النفسیه فی هذا المضمار. و 


قد عرض الموشر المتقذم هذه العلاقه بشکل نظره عامه, و یمکن خلال 
بت کاملن آن مع القوضه تفت ال عدرسه من مد ارتن له تفن 


قیود المشروع و عوائقه 


یجدر الأْخذ بهذه الحقیقه, و هی آَنْ الدراسه الحالیه ول دراسه تهدف الی 
یی الضاهع الور اسه اطلات: کلبه الب وفق. القوا تین الشر یوم و فیما 
نواقص و عیوب بسبب 


العوامل التالیه. 
1 - انعدام التجربه. 
2اه الخقالات و الکتب الحظنوغه قی هیا آاضیدان. 


3 - قله ساغات: تذریمن مواه علم آلتفس العام و الطت التفست اانظرع از 
خضص لکل منهما فصلان دراسیان فقط, و ی 
الجوایب الاسلامیه آیضاً بشکل قسری. 


4 - اختلاف الاراء حول وجهات النظر المتعلقه بعلم النفس بصوره عاقه و 
الخواتب الا سا میه آلمعانه بد. 


و بما َنْ هذا المشروع التحقیقی قد قَدّم کدراسه بدائیّه (ا01۱0) یمکن آن 
نبزر وجود بعض النواقص و العیوب قفیه, و لا شش ان النواقص سوف تجبر 
عبر تباذل وجهات التظر بین آسانده الجاضعات و-هره: خلال آلتذربتن: 


الاستنتاج 


ان تفه الوراته ال ات( 47و ریا مخ اراد لصف 
(105) 


ص:126 


موضوعات فی_مشروع الدروس المتعلقه بالطث النفسی النظر, و فی 
(242) موضوعاً فی درس علم النفس العام لطلأب ۳13 الطب, و آدرجت 
فی نصوص الدروس المتقدّمه, تحتاج الی تأیید الأأساتذه النخبه للجامعات و 
سنسعی الی طبعها فی کتاب ان شاءاللّه. 


و بناء علی ذلک, یمکن آن تقترح النقاط التالیه لتطبیق النتائج الحاصله : 
1 - دراسه النتائج من قبل الأساتذه النخبه للجامعات. 


2 - عقد اجتماعات مشت رکه للساتذه برعایه نفد المشروء و ممثل 


3 - تقدیم اقتراحات الأأساتذه الی لجنه البرمجه التعلیمیّه لوزاره الصیٌّه, 
لحو اش ارلاه الر ای حول الافغراحات الشسحی 


4 - تألیف کتاب علم النفس العام و الطب النقسية النظرو؟ لطلاب کلیه 
ال هاش 


کتاب مکمل للنصوص الدراسیه الموجوده طبق الار اء الاسلامیه. 


امش مه یلم رس انش ]غااه ماد نیالنا 


6 شوم توت وان العاوم ااتصاهه لافس تظاا یم کارا 


و قد دون فیما سبق فی هذا المضمار منهج دارسیْ تحت عنوان (علم 
النفس السرير و الصحّه النفسیّه) لطلاب کلیه الطبٌّ من قبل لجنه 


الامتحانات و تقییم علم النفس السریری, و کان من آعضائها منقذ المشروع 
آشار فتم ان ماه ال ال کره 


لوزاره الصّه, الا آ ثُه لم بطبق الی الان. 


7 -یفکن دراه اقامه دورات علم الأمراض الطبيعية للطت التقسنة فزار 
صقن دورات له الاساص ااطفیت اظلات کل الظت ایض 
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الفضل الناحی؛ الثات تیف القطره و ذفر‌ها فی وقدع الخرائم و الاتعراف الخلقه 
اشاره 


نزوع متزاید 


حو الکمال: الا ! نم ماحظ ان اسان شیر شوب ااتخطاطظ و عکس 
مصالحه ! 


و تصف التعلیمات الاسلامیه الانسان بأَنْ له عدوّا لدودآ, فیجب البحث عن 
سبب تضعیف فطرته و انحرافه, فأذی بالتالی الی انحطاطه اثر المکائد 
التی پدیرها هذا العامل. 


و قد قدذمت وجهات نظر اسلامیه بشکل واسع فی مضمار عداوه هوی 
النفتین القطره و العقل القطره و استرعت تحذیرات فی آبات عدیده,من 
القرآن الانتباه حول موضوع عداوه الشیطان بکونه وفق التعلیمات 
ار هی ار ایو ی 


بتحذیر واحد,ء و هو قوله تعالی : <نْ الشیطان کم عَذ فاآخژوه 
1(۱9). 


ان المسقدات ما لیات التی تسختق من قی العال تفر وف 
الالی الخظره و العقل قطن موز اعد صفته السهوه ( موی العس ) 
علی القظری (الععل ااخطظرت ) ففطا: 


و لا :عبرز عندما یکون. الانسان. متضویا تخت حکم. العقل. الفظرظن, رم 
احتمال بروز وساوسها؛ و لا تلحظ بدا عند فثه لا تهیمن الشهوه 
الفطره فیها (و هم المعصومون) 


بات وجه من الوخوه. ۵ علیه فان سبیل الوقابه و الضبط لهولاغ هه السعن 
الحثیث الی سیاده العقل للشهوه و استمرار هذه السیاده. و علی هذا 
الأساس فقد اکتشفت (54) آلیه ۳ الفطره بدراسه آیات القرآن 
الگزيم. و-سائر التضوصن الانتلامیه: و,شردتها علق التخو التالی؛ و اعله بمکن 
(ضافه آلیات آخری |لیها خلال دراسه آعمق و آشمل. 


ص:28 1 


1- فاطر : 6 . 


1 - آلیه التسویل 


استعمل التسویل فی معنی التزیین و التحسین و التسهیل و التقلیل و 
الاغراء و الوسوسه(1). و قد ورد هذا المعنی فی بضع ایات من القران 
الکریم بعنوان آلیه انحراف عن الطریق المستقیم(2). و فشْر العلامه 
الطباطبائیت التسویل فی هذه للایات بمعنی الوسوسه و ابهام الامر و 
الاغراع(3) 


و غلافت لنویل .فیعض التعلسات الاسلامید. ایضا بیان آلید: مرو 
التمدد علی آوامر له و آداء الاعمال التی حرّمت بواسطته(4) و 
التعلیمات الاسلامیه التوخ .وردت فیها آة تضعیف الفطره و من نم عدم 
اطاعه الامامر االهیت بل اداء الامال الستحر فم وی کنیره خارو بسکن 
العتاج بدراسه واسعه فی مضمار مختلف آنواع التسویل الذی ورد بعنوان 
عامل و دافع للتصلافات الفرده و الاجتماعثه. 


و ینبغی العلم أنْ هذه اللیه تستخدم بشکل مشترک بواسطه هوی النفس 
یکونه عدوّا داخلیاً و الشیطان عدواً خارجیّا. و |ذا ما تمثعت الفطره فی کل 
آمر برشد کاف فائها 


تستطیع آن تقاوم هذا الدافع. 


لقد وصُح الامام السچاد علیه السلام ضمن التعلیمات التی ذکرها فی 
الصحیفه السجادیه 


لیات السفلته ال مشتضا الشیطان فی حرف اسان و انتا اه 
آشار من بینها الی الالیه المتقمه. و ذکر فی هذه التعلیمات الطرق التی 
توثر فی مجابهه التسویل, 


فاستخدم تحذیرات یمکن عبرها احباط التسویل النفسع* و الشيطانو. مثل 

: ایجاد المعرفه, و العمل علی ضبط النفس, و استعمال الکید بالکید, و 
ابعاده بواسطه آداء الأعمال الصالحه, و الاحتفال بوجود العد و الاهتمام 
لیام نم و التخصایظ ساهضه النسان ع جفل امن فی. کف الم و 
الاستعانه به. 
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1- قاموس القرآن للسید علی آکبر الفرشی 3 : 356 . 
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وه یه ابید 


ات لالم آلاکری التن ورفت فی الفرآن الگزيم ج تاثر اتعلیمات الا شلامبه 
حول تضعیف الفطیه و انحرافها و جذب الانسان نحو الانحطاط هی آلیه 


الطباطبائی التزیین بمعنی تزیین الباطل و الاغراء و بالتالی الحمل علی 
العمل المقصود. 

و یعمل هوی النفس فی هذا المضمار آیضاً بعنوان وازع داخلی, 2 فد ار 
فی الاب (39) من سوره الحجر الی آلیه التزیین. و ذکر العلامه الطباطباتیث 
عند تاکید. هدا آلامر. فی. تفنسیر للابه. الم کوره الزنی کمنال بکونه. آحد 
الذنوب. و یرجع اقتراف الزنی الی الرغبه 


الغریزیّه للانسان, و حینما تعمل آلیه التزیین آیضاً یتضاءل قبحها تدریجیا, و 
یحکم الفرد بحسنها, و یقدم علی ادائها(1). 
3 <التطهية او الاستعداد و القیول آلقفر بیغ 


تعمل الشهوه فی هذه الالیه بصوره تدریجیه ریثما تستغفرق کل الشخصیه 
لاجل |نجاز ما ترتئیه. 


و قد استعمل هذا المعنی فی القرآن الکریم عبر قتل هابیل من قبل قابیل, 
فورد فی الأیه (30) من سوره المائده : «فقَطوِعَت له نفشه قَتل آخیه». 


و فسٌر العلأمه الطباطبائی المعنی المتقدم حول التطویع نقلاً عن الراغب, و 
یمکن آن 


نستفید الرآی التی من تفسیره : توَدّی الطاعه و الخضوع ظاهراً بصوره 
فجائیه, الا آنْ 


عامل ایجاد الطاعه - الّتی هی آلیه التطویع و الاستعداد - یوَدّی بصوره 


تدریجیه, ای 


بقت القلب. الی.ضا برتکنه بالوساوش و الخاعت المتاسه و شترا یه 
ااستایقه بقلم ۶ اشامت له نشف و اطاعت افری ها بفتل اه اه 


تدر یجیه »(2 ). 


و جاء التطویع بمعنی التسهیل آیضا, فقد فسر صاحب (قاموس القرآن) هذه 
الایه بما یلی : «سیّلت له نفسه قتل آخیه, و وردت الایه کذلک بمعنی 


التزیین و الترویض»(3). 
ص30۰ 1 


[تقشیر اسان 1617۳12 : 
2- المصدر السابق 5 : 305 . 


3- قاموس القرآن 4 : 249 . 


تن و الشتتی آه اسان اهر 


فردت. آلية الیش و النلنیشن. آو اشتباه الامر بعنوان آحد آسالیب انحراف 
الفطره فی التعلیمات الاسلامیه(1). و یقثم هوی النفس فی هذه الا لیه 
علی حجب الحق و طمس وضوحه و صراحته و من نم اختلاط الامر و 
استبهامه. و یبدو آَنْ هذا العامل یمکنه بواسطه |سدال الستر آن یصیب 
البحث عن الحقیقه بالاخلال, سواء لأجل الحقٌ آم لأجل الباطل, و بالتالی 
بجعل الانسان علی غمه من ان 


وه بسن الامام خلت علبه السلام هذم ال باخسن وحم فغال + «فلی ان 
الباطل خلص من مزاج الحق, لم یخف علی المرتادین, و لو أنْ الحقّ خلص 

من تالا اایت عد لس مان ورن اد ی هن 
ضغفت, و من هذا ضغت. فیمزجان ! فهناک یستولی الشیطان علی انا ۵ 
مینست آمم ماه ای ۱۳ 


5 البه انشاة آلسعت ی فطع ا باق ال 


ان هذه اللیه هی آحد عوامل انحراف الانسان و انحطاطه آیضاء و تقترن 
لته التزیین اخانا تن اعماله السته فی عینیه و ینف جوا 
اخری آن یعتبر آعماله عظیمه, فیمنْ علی اللّه (3). و فی تعلیمات آخری 
سرت الاتحرافات هت لاف النی تضل القرد زنرها من هو ولبه تولی 
ولیت الاه همق طلیهر اه قام شحرف. آبات اللد: 


6 - ایجاد حاله النسیان و الاهمال و هجران الحقاثق 


تستخدم هذه الالیه من قبل هوی النفس آیضاء و ورد لفظ (النسیان) الذی 
استعمل فی القرآن الکریم فی هذا المجال بمعنی الغفله و الاهمال و عدم 
الاکتراث(4). و قد فشّر الامام 
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1- المصدر السابق 6 : 180 . 

2- نهج البلاغه - الخطب - الخطبه 50 . 
3- تفسیر نور الثقلین 5 : 104 . 
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الباقر 


غلیه السلام اسان قی انم( هن صفره هام عفی ای 9 
تستخدم هذه الحاله فی الأمور التی توجب رشد الفرد عند الاعتناء 5 و 
وردت هده الا لیه فی القرآن الکریم 


حول عدم الاحتفال بتعلیمات اللّه و آیاته. 

7 - الانزلاق و الزلل 

لقد آکدت آلیه الانزلاق و الزلل مراراً و تکرارا فی القرآن الکریم آیضاً قی 
موضوع عله 


انحراف آفراد البشر. و استعملت هذه الألیه فی هوی النفس آیضآ(2) 
۱ کل این ای لسن 
ماک تور الامطام نمی لا لیم دحاع قن التس آر الخواد عفن افلای 
هولاء هو الخدغه: و جماها علی توشی الغناعم: لکی 


پتصر فوا بالتالی عن هدفهم الأصلی و هو الاستمرار علی الجهاد(3). 


9 - آلیه الاضلال آو الانحراف 


استخدم عنوان الاضلال او الانحراف فی موضوع هوی النفس و موضوع 
الانحراف بواسطه الأقراد المنحرفین و التضلیل في التعلیمات الدینیه(4). و 
لا شک أَنْ من یضل الناس کان قبل ذلک ضالاء و أنْ عامل یجاد الضلال هو 
هوی النفس فی منظومه الانسان النفسیه. 


و فردت هذه: لا لیم فی القران الکریم نعتوان اتخایل: آیضا:.و عتی: التضایل 
ایضاً الانحراف و الضیاع. 


9 - الخداع 


اش اند الواع احفن لاتات. لت اشلت بحاسطه هی الیو جرد 
مففهم الاحعال 
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و المکر(1 ). 


و هوّلاء الأفراد الذین , یحاولون خداع اللّه و بات و المومنین, لا ریب أُ نهم 
قبل ذلک 


خفعما انفشمم: الا ان هدا الاسلوب بونی بشکل لا اراد 

10 - الشگر 

تحدث آلیه المکر بواسطه تیار الشهوه آو هوی تفت ایضاء ع نهک آن ترد 
هذه الالیه مترادفه لاألیه الخدعه, و تتضمن معنی الخدعه لغه(2). و بهذا 
فان الحقیقه التی یعرضها الامام ۳ علیه السلام, و و یعتبر فیها الخدعه آحد 
آفعال هوی النفس و تفاعلاته, هی صحیحه فی هذا الشان آیضا. و یعژفها 
(قاموس القرآن ) )۲ ها الافاده من التحضیرات الخفیه و المخططات السریّه 
لایجاد مشاکل الفرد المعنیت. و قد آکدت هذه الحقیقه فی القرآن 


الکریم. و هی آنْ نتیجه الحیله لکلّ فرد ترجع الیه. و قال العلامه 
الطباطبائی فی تفسیر 


الایه (123) من سوره الأنعام : «المکر : هو العمل الذی یستبطن شا و 
ضرا یعود اٍلی 


الممکور به, فیفسد غرضه المطلوب, و یضل به سعیه, و یبطل نجاح عمله, 
اه ان 
المدعوّین. فلو مکر الانسان 

شکرا له ایاتت: انس نوی الغرض موه الذمهه ممتععن تحاع السعیت 
فیها, فانما 

مکر بنفسه من حیث لا یشعر, و استضر بذلک هو نفسه دون ربه»(3). 


1 اوعد انکاویت 


ان آلیه الوعد الکاذب |حدی عوامل انحراف الفطره آیضاًء و قد وردت فی 
القرآن الکریم بعنوان احدی الطرق التی تَوَدّی الی انحراف الانسان, و 
عّف العلامه الطباطبائوث 


معقت المواعند ال آشای الما قق اایة 120۱ امین سوم الوا وان 
الوعود الکاذبه(4), 
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1- المیزان 1 : 55 . 
دام الوا 

3- المیزان 7 : 340 . 

که اتفصتر الشابق دت 85 


وجاغت قی القرآن بکهنها ضربا من الخدعه: 


2« شاد اسان الیش 


ایجاد الأمانیث الوهمیه ۳۹۹1 اخری تستعمل بواسطه هوی النفس,: و جاءعت 
فی آیات عدیده من القرآن(1). و بعثٌ العلامه الطباطبائی الامال الباطله 
من التفاعلات التقسیه التین تحدت بشکل فرعق اثر اله‌عود الکاذبم( 2 


لقد وردت فی النصوص الاسلامیه تعلیمات واسعه حول دور هدذه الا لیه فی 
سقوط الانسان, فقد اعتبر النبن صلی الله علیه و آله تکوینها معادلاً لهیمنه 
اس مها الم آحد ااقوامل رنه سراف مره مسر 
العظره هدن ااعخطاط 


یت 


ِ الفطره آیضا(3). و فحوی التعلیمات الدینیه آَنْ الانسان تخشتغ..ذانماً 
تعاملیی مضا نس احدهضا ععه الاسان. الن. آلزشد و المال. . لاک 
پدعوه صوب الانحطا ط 9 الهلا ک, فیسمی فی هذه الحال الوسوسه. و قد 
اکه فی,هدم التفلیمات آن الانباء ایضا ام ,یکونوا سمتعی هرن هده الوساوش: 
ِِ تحصنوا تعدرن شامم و صمفو‌دهم آمامها تس ااتانید الاای۲ و قوه 


و قد فشّر العلامه الطباطبائیت الوسوسه بمعنی خطور الأفکار الفاسده فی 
القلب. و استنتجح ذلک من للایه (16) من سوره (ق) التی تقول : «و لقد 
حَلفْتا الانسان و تَعلمٌ ما توَسَوسْ به تَفْسْة». اذ استعمل فیها الفعل 
المضارع فی بیان هذه الحاله, فأفصح عن استمرارها و دوامها(4). 
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1 متا قوله فعالی. ۶ یدهم و خیم و با بعدهم الشیطان الا غررا* 
النساء : 120 . 

2- المیزان 5 : 84 . 

3- المصدر السابق 5 : 85 . 
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و یفید العلامه أَنْ هذا الالقاء لیس بحاله پشعر به الانسان, و یمیز بینه و بین 
آفکاره, 
ره 


و یعده غیر منسوب الیه بذاته, بل یعدّه آیضاً من آفکاره دون آقْ شک؛ و 
یعتبره صادراً عنه و من افرازات فکره, مثل قبول حقیقه (4 < 2*2) و 
ساثر الأحکام القطعبه تماماً. کما آأنٌ 


کیزا من الافکان و القرارات اس تهدها الاشان عصوت لویه اع خیو بخظلم 
او یحکم به آحد. و لا یسلب فی نفس الوقت مسوولیه هذه الهواجس من 
تقضت: کما لا شکر اتف لم. وتف من النوت | نه ادا ها داحه سح 


فلا بلقیه علی عاتق من آتی بذلک الخبر و آصدر ذلک الحکم(1 
داز و آآتفی 


یلحظ فی التعلیمات الدینیه أَنْ آلیه انحراف الفطره لا تحص فی المکر و 
التزیین و التساهل و نظائرها فحسب, بل ان هوی النفس ینزع الی الاأمر و 
النهی حینما یکون الظرف مواتیا, فیعمل بقدره آکثر فی هذه الحال. و 
استعملت هده الا لیه فی القرآن الکریم 


فی مضمار التفاعلات التی یقوم بها الشیطان فی الانسان آیضاء و قد آکدت 
هذه الحقیقه 


فی جمیع التعلیمات الدینیه, و هی أنْ هوی النفس و الشیطان یأمران 
الانسان بالفحشاء و المنکر و السوء, و یچب علی الانسان آن بستعین باللّه 
للخلاص منها, و یدور حول قطب 


ا تج شین نش لافطا بالحاه ااتگ رگ هالفطت مسر قی 
طریق الرشد. 

5 - الخیانه 

یر لته ا لاتم و ا عویش غانیا ایضا من امن ال تفن اعباف 


الفطره عن طریق الرشد. و وردت مع الافتتان الذی یعنی الخیانه و 
ااتخریض علها انضا فی الغران اکن دعامل فحمدها حل‌ سای لیات 


التی ذکرت الی ان هو هوی النفس. و مقّا یجدر ذکره هنا أَنْ الانسان فی 
الحقیقه یخون نفسه قبل آن یخون غیره(2). 
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1- المصدر السابق. 
2 موش القران 192*35 


6 لاجر ات 


استعملت آلیه (الزیغ) مع الانحراف عن الاستقامه و الانصراف عن الحف 
فی ات ده هر القران الما هن امعلی ان عایل رها ده 
هوی النفس. 


7 - الاحتناک آو الافساد و الالجام 
ان آلیه الاحتنای تعلی الاذعان تماما و وردت فی الاابه (62) من سوره 


الاشراء: و بعتی لفط (ااعهای) الالفام انا و فنترم لها الق 
بمعنی تکمیم الفم. 


قد این » الاشکاا 


استعفات الب الاستیواه مع سقموم ااسفا و التخیر فی القران کرد 
تقمش هو اس نی فده ااحانه اشفا اسان و تضیرم بواستاه 


استزلاله. و بالتالی لا بستطیع 
الانسان عند استخدام هذه الا لیه آن یکوّن فی مضمار سعادته گزها راسخا. 
فیقنعب الظریق الواحن 

9 - الاغواء آو الاهلاک 


وردت آلیه الاغواء مع الاهلاک بکونها آحد عوامل انحراف الفطره 
التعلیمات الاسلامیه - ۵ استخدمت. هفه. لالیم. ایضا بواتطه 


النفس. ی سا 
بفتاز عن سبیل العلا کتهاما: دنخب 


علی الانسان فی النهایه آن یسیر فی طریق الرشد عبر الجهاد و کیح 
الشهوه. و عزی استخدام هدذه الا لیه الی هوی النفس و الافراد الذین یثبعون 
اهواءهم. 


0 انا یی آلتفتن غلی هرد اقا 


ان اسلا خعی الشسین غلی: الفرد آلبه‌من الات فضع القطرم تحت 
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1- منها قوله تعالی : «رُنا لاثز قلوبنا بعد اد هَدیْتنا» آل عمران : 8 . 


اطلاق العنان لهوی النفس. فتعمل بصوره سلسله ناقصه. و اعتبر القرآن 
الکریم تکوین 


هتم آلا نید ت‌ضا اسان که الله: از ییا نتصور أَن دک لاه وب کون 
القلب و اطمئنانه, فان نسیانه یودذی الی حیاو متوثره و تعسه. و قد عزف 
استیلاء هوی النفس فی التعلیمات الدینیه أیضاً با ته عامل انحراف. 


1« الفقله آو کل فان 


شتفمل جهل. الحقانق فی. آلامور التن. تکون. فیها خفیقه: ۱۱ آن الاتسان 
ییا ود تسا مات هم رالیت نی القرام الم ج سار 
التعلیمات الدینیه ۷۳ (الغفله)» و عژّفها المحققون بمعنی مضادٌ (للیقظه) 


و السهو الناجم عن سوء الحفظ و قله 
الاکتراث. 


وا ییامام تفن وال لس یره شا دور فیق 
لیس مسوولاً عنهاء و لیس هذا النوع من الغفله ما نرید آن نتناوله بالبحث, و 


یکون سببها عدم اهتمام الفرد, تنجم عن هیمنه هوی النفس, و یکون 
الانسان بالتالی مسوولاً عنها. و اعتبر 9 الکریش العفله امه هو 
النفس. 


.دک جمکن ان ففوا آلیه من آلیات_ تضعیف الفطره, یوذیها الفرد 
ببصیره و علم, و لا یعلم عواقب عمله, علما آَنْ جمیع امکانیات الرشد قد 
توفرت لدی هذا الضرب من الأفراد, و لا یستطیعون استثمارها, ئهم آرخوا 
من عنان هوی ایا سر الشهوه فی هولاء الافراد آن 
تجعلهم حیوانات. لان التیار النفسیت 


الوحید المهیمین علیهم هو الشهوه. 


و بناء علی ذلک فاِنْ هوّلاء الأفراد شبُهوا بالحیوانات فی القرآن الکریم. و 
آوضح العلامه الطباطبائن فی تفسیر الایه (108) من سوره النحل(1) 
بقوله : «فائهم باختیارهم الحیاه الدنیا و جعلوها غایه لأنفسهم, فوقف 
خسمم و قفاوم قیها دون ان تشعداها الی 


ماوراءها و هو الأخره. فلیسو| یبصرون ما یعتبرون به» و لا یسمعون عظه 


یتّعظون بها, و لا 
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1- هو قوله تعالی : «أولئک الذین طبَع اللّه" غلی قلویهم و سَمجهم و 
آبصارهم و ولیک هُمْ الغافلو». 


یعقلون حجّه یهتدون بها الی الاخره»(1). 


و مقّا یوسف له آنْ جفا غفیراً فن. آفراد المخنمع التر سمل .هوه 
الالیه, فقد آصیبت قدره لتعقل و التقتل و البصیره لیم باختلال. یسم 
اميتتم هو السش ند انیم الله عالی کی الاو ا خرمه سوت 
یقف الانسان علی غفلته یوم القيامه 


الذی تتکشف فیه الحجب. 


ان النضیرخ آه الوعن هی اخدی ضقات القظرزه, ‏ خاغت. آیضا نحفتی وه 
الحجّه و الدلیل آیضا, 


۵ فرد تغسیر الایة (یل الانسان غلی, نقسه ضیرم و لو آلهی: معاژیزی) 
القامه ۰۱ 15 ۰ بل اسان علی نقشه مضر تماما و ناظوم و کنات 
باعذار فد الدفاع. آق ان الاتسان شاهد تشه و حتها له الفی آعذاید: 
ان جمنه‌ضفای التظرم طافاها ها قدرج مکی 


للفرد تصاب باضطراب بتحکیم تیار الشهوه و هوی النفس, فتحدت الکیفیه 
التی یعیبر عنها اللّه تعالی بعمی القلب. و نتیجه لحدوث هذه الحاله - رغم 
ان الانسان بلمشن الحفاته: 


قرخ کبفاه لیس فاور | خلی: اوراگتاه و تالالی لا ند ان زستخدم 


حواسه بجداره 
فیدر کها, و یصاب بالعمی نتیجه لسقم وسائل الادراک. 


و یعتبر العلأمه الطباطبائی حدوث هذه الحاله ناشثاً من الأعمال الارادیه 
للانسان, و شیر فی هذا المورد الی الأابه (53) من سوره 0 
فیقول : «لا تزول نعمه من النعم الالهیه, و لا تتبدل نقمه و عقابا | 
تبدّل محه و هو النفوس الانسانیه, فالنعمه التی آنعم بها علی قوم ۳ 
شمه و عفابا الا یرهم ما مافسهم داد و ملاگ ااقاصه ود 
تلبسهم 


باستعداد العقاب »(د ). 
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, . ,  , .355 : 12 المیزان‎ -1 

2- هو قوله تعالی : «ذلک بان الله لم یک مُغیْرا نعمة انقمها علی قوم حتّی 
یُغیُروا ما بانفسهم». 
3- المیزان 9 : 101 . 


و بناء علی ذلک فان عدم فهم هولاء ناشی من آعمالهم الارادیه, آی تحکیم 
هوی النفس, فیترکهم اللّه و شأنهم کعقاب لهم آیضاء و یغشی آعینهم 
بحجاب. و یسلب منهم 


قدره فهم الحقائق. 


و قد آرسل اللّه تعالی رسله بالکتاب و البرهان |لی المجتمعات البشریه, 
للقضاء. علی, خاله الغمی. و ایجاد و ازدیاد. البضیره آیضا. حتی بعدوا 
مقتضیات البصیره محر و[ 1 


الاستدلال و الأأسالیب العملیه التکاملیه و التفاتهم الی الاأیات و الدلائل 
الملموسه. . و من البدیهیث فی هذا الصعید آیضاً أنْ آناسا سیکون لدیهم قدره 
للتقبل. فهم لم یفقدوا| موهلاتهم الفطریه بصوره مطلقه. و ۹ القرآن 
الکریم هذه الحقيقه, و هی ان افراد 


البشر الذین وصلوا ٍلی مرحله العمي, لن یلقوا بالمعرفه أیدآ, و لا یقدر 
ی الاساع علی آن تیا شرا لمم ایضا ه ود بعه هام بالمعرفه آه 
النعاه قی مرحلة الغمت الی الاضان تخفند: 


3 - عدم تقبل الحقائق 


ورد عدم تقبّل الحقائق لدی الناس الذین یثبعون هوی النفس فی آیات 
عدیده من القرآن الکریم. و عرض العلامه الطباطبائث آیات وردت حول 
فقدان السمع فی القرآن مع 


مفهوم فقدان قبول الحو* و عدم الاذعان له. و قد استعمل هذا اللفظ 
نی تفه نوا مسماه 


الأذن و الفهم و الادراک. 


اِنْ عدم تقبّل الحقائق ینشاً من اثباع هوی النفس و هو آحد عوارضها, و نهی 
عقباتالی في القران الکريم و قدشته.من لم بقبل الحقانی بالخوا نات 
و آکد هذه الحقبقه, 


و هی اه لا یتمتّع بتقّل الحقائق الا من آمن پاللّه و تفتحت فطرته. 4 
پتقبل الحقائق فانه یجیب دعوه الأنبیاء جوابا مثبتا, و نتیجه لذلک تکون 
دعوتهم لهذا ااتمطاهی آلناش دعوه 


ذات نفع و فائده, و کقه قبول الحو" لدی المّمنین راجحه تماماً. 


و من البدیهی آأنْ الانسان الذی یبدی رد5 فعل نحو دوافعه الشهوانیه فقط 


ات تفه ور کل ها یط سا اه 


ص :39 1 


الشهوه یهیمن علیه, فلا یمکنه آن یتقیّل الحقائق. 


و یوکد القرآن حقیقه مفادها عدم تقبثل الحقائق علي آ نها لیست مدرکه 
تنب آلیات | لفنته رن ظاهرا, غیر آنْ سببها الأساسی - آی ائباع هوی النفس 
5 یودذی بصوره ارادیه, یتمتع بصبعه ارادیه آیضاء و سیعاقب الانسان فی 


النمانه شست وف الحی. ۵ مد .امصی ۱اه البشر بالتدیُر فی الحقائق 
التاریخیه و دراسه سلوک الماضین و ملاحظه نتائح 


اعنالفم. خلق الوعی ادیعخضه آنعاد ماه و فدرم العیل فیهم: 
4 - عدم التعقل 


بت 3 بالتالی نان العملته آنخسه الم وه تخل بقندره 0 2 
التفکیر الصحیح و البصیره 


لدی الانسان و شّه القرآن الکریم الحاله النفسیّه لهوّلاء الأفراد بالدوابِ, اذ 
نادیها لیات ده مسمنص از | با یی موه هو تفه ۱ 
و ذکر العلامه الطباطبائن حول المفهوم السابق نقلاً عن الامام الباقر علیه 
السلام عند تفعسیر الاابه (171) من سوره البقره, فقال «قهم صم لا 


پسمعون کلاما يفيدهم, و بکم لا یتکلمون بما یفید معنی, 0 
شا فهم لا بعقلون شیئا, لأْنْ الطرق 


آلشختهالی الیل مسجوده م۱1 


ان القران الکریم اعتر خفلاه آسوا السخلوقات وین اسب سانعهم لین 
صلی الله علیه و آله و المومنین, و علّه سلوکهم المشین با ثه عدم تعتلهم. 
و عذهم کالدواب و منها. 


و احظ هد النسلم ن: لاست. عتد کتیر مم. افراو الیش و ان اخمان 
اختراقهم و هدایتهم 


للضر اظ آلمشتفيم ضیف جوا از تم قفده | فدرخصل الحفانمق آتر عحکیم 


«الشعی بالی. ه اقباع الباطل آثر اک 


نی اختلاف هیفنم الشففه. آوه القظرم فی الفدارات شمان الی. برو 
4 بند ۴ 


متناقضتین فی الانسان, فتنزع کل منهما ٍلی الهیمنه علی کل العالم و 


ادارته وفق ما ترتئیه, 


ص: 140 


1- المصدر السابق 1 : 420 . 


و لکلا الفتین السابقتین آیدیولوجیه و آسالیب متناقضه فی الحیاه, و ینضا 


. و الفثه التی تتحکم فیها الفطره 
فراد 


بان ال نمی لک القته ان ول فی فوه لنعس (الکافره) تتقصف 
پاسلوب عدائت. و للفثه المناقضه (آتباع هوی النفس) ر فعل مشابه ایض 
باللستهالی. الذین ,ظفزوا بالزفتد و نع فدوم الافراد الموشین آلاین 
تفگحت فیهم الفطره بصوره کامله عشره أضعاف قدره الأفراد الکافرین 
الذین یتحکم فیهم هوی النفس. و فی حال عدم کمال سیاده الفطره و 
الر لرهم تسضای الا الم مهن بای الا رم لگ ها 


قورم هد رغرصفف الق الکافره اضا 


و» یعتبر العلامه الطباطبائیت عند تفسیر الایتین (65) و (66) من سوره 
الأنفال سیب تفوّق قدره الافر از المفمنین. علی الفقات الکافره هو وجود 
الانمان بالله لد الطقمنین 


ود اتباغ هو الشمر و الاهاو علیه لجق الخافرین هه یرعیان الظف بالریمان 


نفسه قوه 


لا تمائلها ای قوّه اخری, و لا تقوی علی مقاومتها. و من جهه اخری فان 
الایمان یودّی الی ایجاد الفهم الصحیح و ساتر مکارم الاخلاق, مثل : 
الشجاعه و الشهامه و الثبات و الوقار و 90 القلب والتووه علی ال 
و الثقه به. و ما الکافرون الذین یسیطر علیهم هوی النفس فکل منهم 
یعمل وفق رغباته, و لیس لوحدتهم دوام. و یوّدٌی مجموع هذه الحقائق الی 
انتصار المومنین علی الکافرین. 


و یعد العلأمه سبب بروز ضعف القدره المذکوره فی الایتین المتقدمتین - و 
خفض نسبتها الی ثمانین بالمائه - ناجماً عن ضعف الایمان. و بعد تحلیل 
الغزوات فی عصر النب صلی الله علیه و آله ذکر الأمور الدنیویّه (هیمنه 
هوی النفس) کعامل رئیسی لها. و یوکد القرآن الکریم حقیقه مفادها [ تُه 
مادام الایمان کاملا فلن یتنابة الضعف آبدا. 


و یوّکد العلامه الطباطبائی فی تفسیر اأّیه (139) من سوره آل عمران 
التی تتناول هذا الامر, ان نیل الرتبه العالیه فی المجتمعات البشریه لیس له 
ای قید و شرط سوی الایمان 


(السیاده الکامله للفطره). و قد آثنی الله تعالی علی المومنین الذین قاتلوا 
طوال التاریخ فی 


تسه یقفا ااضعی سای ال اتفشنمه فی هد الزس [ 
ص :41 1 


و الملاحظه التی تستح الاهتمام کثیراً هی هذه الحقیقه آنْ اثباع الأفراد 


فیهم هوی النفس غیر مسموح به باق حال کان, حثّی فی الظروف التي 
یشعر الانسان فیها بالضعف آمامهم, و أنْ التلکو فی تنفیذ آوامر اللّه 
مر قوضن .لا قفا اضهر التی لا "طاجه للانسان بها حَا ۵ لقدافای الستور 
بالضعف فحسب لا یمکن - بل لا ینبغی - آن بطرح 


بکمته عذرا قی محال دم یی الس وک بالعلیمات لام ه: 


لقه :غرض آلفران الکرنم سره الخماعه النف. کرت سیب دم ای 
سلوکها للتعلیمات الالهیّه, هو الضعف و حظر ممارسه الواجبات الدینیه, و 
یذکر بصراحه آَنْ عدذرهم یقبل, و سوف یدخلون جهنم. و تذل س 
التعلیمات علی آأنْ عدم تنفیذ الأأوامر الالهیّه فی هذا المضمار ینجم عن 
هیمنه هوی النفس, و کان علی هولاء آن یعذوا| 


له متسه سس قاس شمه ان نکن ار ام تیرفی اساد الغ که 
الراهن. 


وغلن ها اسان عرض التعهاع المسنون شید غاها غلی التحوالطالی ؛ 
ای اه مک 
و یمارس واجباته الدینیه 


بحریه, فاذا بقی فی بلاد الکفر آو فی مکان آخر لا یستطیع فیه آن یمارس 
واجباته الدینیه, 


وت کف نیالنا لس له خر ند الا و کون فن لح ی 
6 - السفاهه 
الفقاسسی ره ااصه اقص یف هلان نی عام سمل عفتی 


الخهلد و تول علب خاله اتشناش ففم قورفه فک ۵ بشکل اراد ات شمه 
هوی النفس, و لم یقدر علی تمییز ما ینفعه و یضژه. 


و یبژر العلأمه الطباطبائن اعراض السفهاء و مقتهم للعقائد الالهبّه التی 
ذکرت فی الایه (130) من سوره البقره بالاستدلال السابق. و یعتبر الأستاذ 


الایه المذکوره تأییدا للجمله 

المأئوره عن النبخ صلی الله علیه و آله, و قال فیها بان العقل ما ینال به 
الجثه. فعدم قبول التوحید حسب هذا القول یناقض العقل, و فی هذه الحال 
فان الفرد یحط نفسه الی درجه السفهاء. و یقوم 


هوّلاء الأفراد بالتفقه بکلام سخیف بسبب اختلال التفکیر. و لیس لهم المام 
بسفاهتهم ؛ 


ص: 142 


لانْ بصاثرهم و علمهم قد سلبا اثر هیمنه هوی النفس. و بهذا التبربر فا 
السنن الالهیه 

بضررهم و بضرر عوائلهم. فقد عرض القران الکریم مثلا قتل الاولاد فی 
العصر الجاهلی کنوع من السفاهه, 


کدی معافرم القمی التی ی الن فقدان یم العف قمه عم رخف 
بالسفاهه. 


7 سقهاون اافتن 


ایعطلت عضایم ال + التی تتتوغی الاتان اف الون فی. سس 
لمات سای مشیم عم ال اش العفاد هن ان ها 
الحقیقه التی تسمّی فی الط النفسی (۳۵/515) الذْهان(1). و لا بحق 
لاد اسالت لصف آموالصل لاه انتضاه اجه زرم رز 
اثر .هه هوی. العکس و تحصل. ابذای له الیکر لدق, الاشان: وه فد 
وصف النب صلی الله علیه و آله الانسان الذی قطع علاقته بالحقیقه |ثر 
اس او سس ی ی ی که 


هوی النفس. و هو مجنون فی الحقیقه. 
8 الحیره و بروز الاضطراب 


اِنْ آلیه الحیره آیضاً احدی النتائج التی تحدث اثر اثباع هوي النفس, و 
تساعد فی تضعیف الفطره. و استعملت هذه الالیه فی القرآن الکریم و 
سائر التعلیمات الاسلامیه بلفا ظ مختلفه هت وه من المصدر (المرح). و 
مک قریر لالم الفد کوری ید مدز اه 


الفعانی. ااحضانه منم المشیدم فد اشنم لفط (العرح ا یی حلط 
شیئین, و الالتباس 


هااستظر ابر ما از سر و اسان 


لسن 


و استعمل العلاأمه الطباطبائی هذا اللفظ بمعنی الهرج و الفوضی, و فسٌر 
لایه (5) من سوره (ق) بالنحو التالی : «اِنّ ذلک لیس من جهلهم - و ان 
تجاهلوا - بل کذبوا بالحق لها 

خاعفم. فاسان آمم. | به حه فیم حاهدون ااخض معانجین مب منرت 
بجاهلین به 


ص:143 


1- و یسمی الهّواس آیضاء و هو اضطراب عقلی آساسی موصول, یسم 
باختلال الصله بالواقع آو انقطاعها. 


قاصرین عن |دراکه, فهم فی آمر مریج مختلط غیر منتظم, یدرکون الحقّ و 
یکذبون به, مع 


ان لایم العلم جشیع خضذیقه و الاسان به» 11 


و اعتبر الامام علن علیه السلام فی حکمه آخری سبب التباس الحق 
بالباطل سیون اایتا یو ااضطرات و الغوتی فی. ااعمال تاعما عن 
الکفر الدی نجم آضا غن هیمته هوی آلفس: فنذ نی الی تضعیف. القطره, 
فتل.- متل حمیع لباب تفاظن 1 
انب صلی الله علیه و آله بروز هذه اللیه با ها احدی العقبات الّتی تحول 
دون رشد الانسان, و یوصی بالسیطره علیها و التوقی منها. 


9 - یداع الرای قی الحقانق وفق التخمین و الخدس و الظة 


یمکن نیل العلم و البصیره بتقویه الفطیه فقط, و تضعف الفطره لدی 
الأفراد الذین یثبعون هوی النفس و یحکمونه. و یفسد بالتالی علمهم و 
بصيرتهم أیضاً. و پشخص الانسان فی هذه الحاله - التی یضاف الیها عمه 
القلب و عماه یضاً - مجری حیاته علی آساس الحدس و التخمین و الظّ, و 

تیذف رایة حول فان الجون و الوخون: مهن آلندیفت. | .سا الب العلم 
العطعت قی. الحفانق العلميه و لا نمکت العضول الت. الخفیقه بالتخمین ده 
الخدس هار 

و قد ورد اثباع الظِنْ و هوی النفس معا فی القرآن الکریم, و اعتبره أمرا 
تافها, لا ثه فاقد للرویه العلمیه. وا پوت له ره الم شاه مر 


افراد البشر, و پینی آغلب اه ای یا 
انتظار هولاء آخر الأْمر الا الانحطاط و السقوط. 


و قد آکّد رفض هذه الاّلیه و قلعت فی القرآن, و وصف العلاأمه الطباطبائت 
الخژاصین بالمعانی المتقذدمه عند تفسیر الایتین (10) و (11) من سوره 
الذاریات, و هم الذین یحتوشهم الجهل المطبق احتواشا, بحیت ائهم غافلون 
عن حقیقته مهما یخبرون به. 


0 - آلیه الشک و الارتیاب فی الحقائق 


ص :144 


المضدر اسان وا 0و 


ِنْ آلیه الشک هی احدی آعراض هیمنه تیار الشهوه و هوی اللنفس, اذ ان 
سیاده الفطره تنقتضی بروز العلم و المعرفه و الایمان بالله, و هیمنه 


الخیل ‏ قفم المغرفه و الکتره الفیم هل الصا .من الصوا ات 
العادیّه لمن ازدهرت الفطره لدیه, ففی الجاله التی بهیمن هوی النفس و 
تضعف الفطره فیها آَنْ بروز الشک سیکون آحد الأعراض الناجمه عنه. و |ذا 
قا علض ان الاسان شعم حالة النکته 


عندما ینال العلم فقط, فائّه یصاب بالاضطراب فی حاله الشک, و قد آکّدت 
هذه الحقیقه فی آبات عدیده من القرآن. و لا بیدی آحد زایه فی مجال 
الحقائق الا الانسان السلیم و الزکی النفس عند حصول الیقین. و من 
الهیف ان یداع ارآ وهی ِ ااعله متاشر ۸ 


تا بدون شی من مت هوی الشتی ه غمی العلب: و کون افیا 
و بناء علي التعلیمات التی عرضها القرآن فی هذا المیدان فان الاأفراد 


الذنق‌خها اشانی 


آعمالهم و حياتهم وفق آسلوب الشکٌ. سیصابون باضطراب مطْرد, حتّی 
یوْدٌی ذلک الی انهیار منظومتهم الشخصیه بصوره نهائیه. 

1 - الفهم غیر الواقعت للحقائق 

تیار العي هذه الحقیقه فی آیات عدیده, و هی أنْ الناس - کما هم - لم 
یعرفوا ال حق معرفته. ان الفهم غیر الواقعث للحقائق أحد أعراض هیمنه 
فوی لسن آیسا فسئل الاشسان کی النپایه اضر و آیکم, و تتجلیه عقلهه 
تصیرتم و بقفو بالالی علی تبل صغرقه الم و حعل له شرا او شک 
و یجحده, و تستوجب هذه الألیه نفسها فی صعید النبغه 


آیضاء ان لم یعرفوا النب کما ینبغی له, فوصفوه با ثُه ساحر. 


ان لفظ (القدر) الذی استعمل هنا یعنی التقدیر و مقدار الشیء. و یستعمل 
فی شأن اللّه بمعنی المعرفه و التعظیم, کما یعنی (التقدیر) الذی ورد فی 
آیات آخری مقدار الشیء آیضا. 


2 < القیاس غیر لتاق ة 
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اٍنْ القیاس غیر المنطقی فی الأْمور التی لا یطرح فیها القیاس مبدئیّا؛ من 
آعراض هیمنه هوی النفس و تضعیف الفطره. و قد استعمل القیاس غیر 
المنطقی لاأوّل مره من قبل الشیطان, اذ اعتبر نفسه آفضل من آدم, 
متخدلا با کم خلق مه ۳9 هعلق آدمرهت راب ان فاد الجهم فقدوا 
تعقلهم و بصيرتهم |ثر هیمنه هوی النفس, یستعملون القیاس فی جمیع 
النواحی بدون تقییم. فأعداء النبخ صلی الله علیه و آله مثلاً قالوا : لماذا ما 
نزل هذا القرآن علی آثریاء مک و الطائف, فقاسوا هوّلاء برسول اللّه صلی 
الله علیه و آله و لقد نهی فی التعلیمات الدینیه عن القیاس بتاتاً فی 
الشرائع الالهیه, و آکدت هه الحقفتقه ان لسن اس کت الشانه الالیه 
هو الشیطان. 


ان استعمال القیاس في الشرایع الالهیّه یقتضی الخروج من الدین و التباس 
الامفز علی الاتسان: لا نم سعوم غلی, اساسن. خفی. النفس. فمولاء الافراد 
یصابون بالضلال و الحیره فی 


دینهم و حياتهم بتضعیف فطرتهم, و تناقض آفکارهم للعلم عملی؛ و لا 
توصلهم الی الحقیقه. 


3 - الاستدلال غير المنطقی و الباطل 


الاستدلال غیر المنطقی آحد الا لیات التی تحدث اثر هیمنه هوی النفس و 
تضعیف الفطره. و الالمام بوجود اللّه و معرفته بواسطه العله و المعلول هو 
آمر فطری, و بنیت فطره الانسان علی قبول الوجود. و بناء علی ذلک فکل 
من یجادل حول وجود الله او دینه, فائه 


نظرح دلیاا غیر جتظف رت وباطا. 


و قد ا کوت هدذه الحقیقه فی الاابه (16) من سوره الشوری, از طلب 
فرگون الذی: کم هوی: نقسه فن بوزنره. آن. یش له ضوع شامحا: لعله 
یصل الی | بواب السماء و یکتشف اسرارها, و کذلک قارن نمرود قدرته عبر 
0 ۱ 
الذی فقد قدره |دراکه |ثر هیمنه هوی النفس, قال لابیه و هو بحاول النجاه 
من غضب اللّه و الغرق : سألجاً الی الجبال الشاهقه ! فهذه الأفکار 


عبر التتهم رها حاحمة عن هسته فنی الننری فطافت. فظره: ها 
۳ 
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باکت شکل ساسات افصه: 
3 آلشگر و التشهه 


یرد السٌّکر - علی وزن قفل - بمعنی النشوه و الثمل, و هو آحد المفاهیم 
آلنی نی نی النیلد و العهل: وه فی العبعه نوخ من التتتوم تخد 
ارتیم هی اش و رید هت نرق اع کی الیران 
الکریم ضمن الایه (72) من سوره الحجر فی سیره قوم لوط : «ائهم لفی 
ما ی ماه 
عو اه ها ای تاه العفا رد الس ی 


و یمکن آن نذکر التفسیر الموجز الذی ذکره العلأمه الطباطبائت حول الّیه 
ااستف مها تم حذالبات صعت اافظری. 


5 - |خفاء الحقائق 


ان |خفاء الحقائق من االیات الّتی تحدث نتیجه لهیمنه هوی النفس, و 
ترافق الالیات التی تثر فی تضعیف الفطره . و یکون و الامور 
کی من آمرهه لا انت هو النفس یمه و پض مر وبا لالی تشه آلامر. 
علیه, و یقدم علی اخفاء الحقاتق. 


و قد ورد اخفاء الحقائق فی القرآن الکریم بکونه نتیجه لالتباس الحقائق و با 
نم تم یغلی آلا نان عی النقخه سیل. الله-و یل آلساده: و نکن ان 

نلحظ هذه الاألیه أیضا 

ی کند. الفشامین جست الظاهر. «.غلی احال فان اللد. قد هی فن 

اقترافها, و وعد 

بالنار |زاءها. 

6 سالامتنام هن قیول لته" 


ان الامتناع و الاحجام عن قبول الحو آلیه من آلیات تضعیف الفطره آیضا 
تحدت اثر هیمنه هوی النفس, , و قد وردت فی القرآن الکریم بلفظ (الاباء ), 
آی الامتناع و الاحجام 


بای امه سم اش فی شاه لاله سل ار 
بسبب الاحجام 


و الکراهیه القلبیه. و ذکرها القرآن فی مورد المستکبرین علی مدی التاریخ 
و مبهم 
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فرعون. 
و ما یوسف له أنْ هذه الالیه تستخدم من قبل آغلب آفراد البشر, و 


تجعلهم فی زمره الشیطان, فیابون قبول ایعازات الحقّ, و یضحون من 
الکافرین. 


الا اش 


ورد الاعراض فی اللغه بمعنی الصدٌ القلبی, و یمکن آن یرد کالیه من آلیَات 
تضعیف الفطره. و علّه تکوین هذه الألیه هی الجهل و عدم معرفه الحق, الا 
ان الاتسان قی تعض 


الحالات یعرض عن طریق الرشد رغم معرفه الحقائق, لاثباع هوی النفس. و 
تبرز قدره التمییز بین الحق و الباطل عند تفثق الفطره فقط, 1 
هذه القدره عندما یتبع الفرد 


هوی نفسه. 


لقد ورد عدم معرفه الحقیقه کعامل اعراض عنها فی الایه (24) من سوره 
الأنبیاء, قذهب ااحلا مه الطباطبائین عند تفسیر هذه الاابه الی آَنْ سیب فرار 


الب الانن من السه< 


هو آ تهم «لا یمیُزون الحقٌّ من الباطل, فلیسوا من أهل التمییز الذین لا 
یثبعون الا الدلیل, رو او و اتضح , تما :ذکر ان 
سبب خساسه تمییز هوّلاء الافراد هو اثباعهم لهوی النفس. 


۰ چاء فی الابه (23) ق ورن ااشال ‏ ج له علض الله " عم را 
لاسْمَعَهُمْ و لو َسمَعَهُم 


لتولوا و هم مُعرضون». و قد أَکّدت هذه الحقیقه فی القرآن الکریم, و هی 
ان الکافرین 


یعلمون آَنْ خالق العالم هو اللّه. و کذلک المشرکون, فهم یعدون صفات 
النتج صلی الله علبه و ۱ آه‌لادهمه الا | تهم اعرضها غرم الانمان 
باللّه و پرسوله لاثباعهم هوی النفس. و تعتبر لتعلیمات. الاسلامیه رغد 


التفتس توا لاغزا فرن الطفاني آمر سفق الاظار فی. اعلب افراه آلشنه 
و 


هم مسوولون جمیعاً فی هذا الصدد, و سوف یعاقبون علی تصتفاتهم 
الضاله و المضله. 
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مور الشیایق 14 :2742 


8 - الصد عن الحقیقه و حجبها 


و نی ای الم اراس وا وس یام 
اش ها اه ی اد و 
آخری فان آلیه التزیین 


النی تستخدم بواسطه هوی النفس, لها دور بالغ فی تکوین هذه الا لیه و 


فووت: هفق. لا لبه فی یض بات ی القران الکرنن و رت متها: و آرمیت 
بالحیلوله دونها عند تأکید التفاعل النفسو*. 


و ذکر ااعلا مه الطباطبائین فی تفسیر الاابه (16) من سوره طه آَنْ تکوین 
هذه الحاله ینجم عن هوی النفس, و استنیط هذا الرآی من هذه الایه, و 


اعتبر اثباع هوی النفس عاملاً 


رتنیا لدم الایمان بالله. ی الاغر اض هو بالتالی هلا کمن قدم علین 
دلی و اتخطا مه 


کما بین القرآن الکزيم آیضا الاهمام بالدنیا و الاستکبار و معاقره الخمر و 
القمار بکونها عوامل رئیسیه للاعراض عن الحق و منعه. 


9 - النفور من الحقٌ و الابتعاد عنه 


اِنْ النفور و الابتعاد عن الحقیقه من آلیات تضعیف الفطره آیضاًء عرضت فی 
القران الکریم. 


و النفور : : الصدود وزناً و معنی. و تحدت هدو الا لیه نتیجه لتحکیم هوی 
را ی 
الحعانی الت.هی اتدی مواصفات العطره لفات 


و یعرض الانسان عن الحقائق بنشوء هذه الالیه و تکوينها, و یعارض آنبیاء 
ال من ع سا عم ه سر موم و نکب علی نصب الحبائل للقضاء 
علیهم و استثصالهم و هو فی هذه الحال یفقد قدره تعقله, و لا یعلم أثُه بقع 
فی الفخاخ التی نصیفا. ان مفناس التفور فیعض آلاخون موتنع بآ .و فد 
هر لخیظ (الاستتفار ) الذق بعتی 


الض و الابعاد: لتوضیح هده الحالد. 


و ذکر ر؟ فعل الکقار و المنافقین ازاء الحقائق فی الایتین (51) و (52) من 
سوره 
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المدثر : «کاَنهُم خمر مُستنفره. قَرّت من قَسَوَرّه». و علیه فان تأنیب هولاء 
حول هیمنه تیا ر الشهوه و هوی النفس, لیسترعی الانتباه بتأکید بالغ. 


0 - الهمز و الایذاء 


لقد عرض مفهوم الهمز فی القرآن الکریم و سائر التعلیمات الاسلامیه 
بگمته چن قباصات مراد لین .هی اآلشعنن ه اسشفعل اظ 
الهمز بمعنی النخس و الدفع و الغمز و همس الشیطان. ۹ ۲ 
هده لا .ای اسان آلدی نیم همین خسن 


پقدم علی همز و ایذاء الجماعات النامیه, للاختلاف فی الاأفکار و فی 
ات نت الحیاه الاأساسته, و هذه نزعه عدائیه تخاها. 


و کما آکد (قاموس القرآن) و العلامه الطباطبائیت. فان آصل هذه الماژه 
الکسر. و9 فی 

الحقیقه من یقدم علي هذا الأأسلوب ینوی القضاء علی من یقف آمامه و 
استتصاله. و قد آوعدالله هذا النمط من الناس العقاب للأسباب المتقدمه, و 
نهی عن اثباعهم. و آمر 


تالاستعاده یه من وساوس الشتظا نی و وصف رصول الله صلی الله عیه:و 
ال العترت با ما وس هدا السله که 


1 - التشبت بالمادیات 


استعمل التشبّث بالمادیّات بلفظ (الاخلاد الی الأرض) بکونه من نتائج هوی 
النفس, و المراد منه التمئع و التعلق باللدّات المادیه. و یعتقد العلامه 
الطباطبائی* خلال التفسیر السابق تعفهمم. الاخلاد. الی. الارض. ان الاشن 
(175) و (176) من سوره الأعراف اللتین 


تتع[ضان للمعنی المتقذم فی خصوص بلعم بن باعوراء؛ توضحان أُ ثه لا 


بخکم. آن.شال. الرشند ف الا من.خکم هد نهر نانمس فی. المتخ 
المادبه, و هدذه الطائفه من الناس 


سوف تضمحل و تسقط فی نهایه المشوار, و ان قطعت حسب الظاهر 
فا ی ات ما مس لها مس ایس ان ام آ 
ضیاع طریق الرشد, و بصوره عامه 


العدفل عفن الطریی اند من الن. آلغایه. 
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و بما آَنْ المفهوم الأنف الذکر پنشاً من هیمنه هوی النفس, , و یتملع بجمیع 
مواصفات آلیات تضعیف الفطره, فائّه پمکن اعتباره من الالیات المذکوره. 
و بقتضی ایجاد هذه الالیه لدی آلانسان آن یناوی آداء الواجبات الالهیه, و لذا 


جر الله عالت الناس آکی,شنهها مق آن تسه آدنیم. 


ق الفراق اتفمازم قلی یه التتاود 


استخدم الخداع مع لفظ الغرور و مشتقاته فی القرآن الکریم, و یمکن آن 
یقذم بعنوان آلیه من آلیات تضعیف الفطره. و تعتبر هذه الا لیه من آعراض 
هیمنه هوی النفس و تصدق علیها بالتالی المواصفات العامله لیات تضعیف 
الفطره. و یمکن آن ینشاً عامل الخداع و الجساره من الحوافز المادیّه و 
الامانیت و هی الفم: وعلی: ادهال فان عامل تکونیه 


هو هیمنه هوی النفس. و لذا فاِنْ من یثصف بذلک من الناس ینسون حقائق 
العالم و منها المعاد, و یقدمون علی الاستخفاف بها, و قد آوعدهم الله 
العقاب: اخر العظاف. تا 

یجدر ذکره ان هوّلاء ارتضوا هیمنه هوی النفس طائعین, فهم مسوولون 
ان آعمالضر هه عفر لمع آمام الا 

مه آبخاد آلرخند فی المسعات ال مر ففد.خیر الله .من فد هکم 
لالیه و نجاح 


عوامل تقود الانسان عن طریقها الی الهاویه و الخمول. کما آمر بعدم 
معاشره افراد قد انحطت درجتهم اثر ایحاءاتهم التی تکوّن بعض موارد هذه 
الالیه, و یعدٌ هیمنه هوی النفس موجبا للاستخفاف بالمثل الدینیه. 


و یبیّن العلاأمه الطباطبائین خلال التفسیر السابق الوضع النفسی لاأتباع هوی 
اتف دا 
النجو في الایه (70) من سوره الأنعام. و ذلک [ هم ایخذوا دینهم «لعباً و 


ار اه 


کف قتاع وا من ال النحال: و بطهلونه خست ماب خدخم به وی انقسمم 
من صوره الی صوره»(1). 
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1- المصدر السابق 7 : 142 . 


و الگیر والاستکبار و تعاندم ازس تن 


استعمل الکبر بمعنی العظمه و التجیر. و الاستکبار بمعنی اظهار العظمه 
فی القران الکریم,. و یسترعی معنی الاستکبار الانتباه فی هذا الصدد. 


و الاستکبار آیضاً من آعراض تحکیم هوی النفس, |ذ یمکن آن یعرض بعنوان 
آلیه من آلیات تضعیف الفطره, و تصدق علیه المواصفات العامه لهذه 
اللیات. اِنْ هذه الالیه نفسها مقدّمه لتکوین آلیه آخری, عرضت فی القرآن 
بلفظ (العتو) آو مکابره الحو". و یعتبر 


القرآن سبب الانحراف عن طریق الحقّ و بروز الکفر مقذمه لتکوین هذه 
الالیه, فتحدث شعوراً بالکبر لدی الفرد بدون آحْ ضرب من الجداره. و بما 
أنْ تحکیم هوی النفس ینفذ 


بصوره ارادیّه, فاِنْ هذا الفرد مسوول عن ذلک و خاطی تجاه هذا الأمر. و 
توجب هذه الالیه صمم الفطره و عماها مثل جمیع آلیات تضعیف الفطره, و 
لعل الانسان اثر ذلک یعذ 

نفسه الهاً بدل عباده اللّه. و یعتبر اللّه تعالی سبب سقوط الشیطان و کفره 
پروز هنم الا لیه ایضا. 


و ذکر معنی العتو و معانده الحق فی بعص آیات القرآن دون ذکر الاستعبار 
کمقدمه له, لا 1 نم نیقی الاتياه الی. ان الاشتکبار هه الععتب. -«الدی. هد 


هوی التفس -یکون قاعده آساسیه له داتما. و نتم ایجاد هذه الالیه غنشفه 
انحراف الانسان و عناده الجاد للحق, و فی النتیجه یتبعه عذاب شدید فی 
الدنیا و لأخره علی 


الووام: 
4 - عدم رعایه الحو" (الافراط و التفریط) 


استعمل عدم رعایه الحق بشکل (التفریط) آی التقصیر, و (الافراط) آی 
مجاوزه الحق تمه از مختلفه من ماده (ف ر ط) فی القرآن الکریم, 


و وا را مس ی لس ها ان سس ات اس و 


آن بعد آحد آلیات تضعیف الفطره, فتصدق علیه جمیع مواصفات هذه 
الالیات. و بناء علی ما جاء فی التعلیمات الاسلامیه فاثه لا 


نکن الظفر بارشد الا زدا خاغمل الاسان .یی واخبه الالهت غلی الذوام: 


ان کل من الافراط - آی التعدی و مجاوزه الحقّ - و التفریط - آی التقصیر 
فی اداء 
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الواضات لاله دعتین فان ه ان هن یه ظفح اس 
استخدم کلا المعنیین 


فی القرآن الکریم بکونهما عاملین بوجباین الحسره و الندامه, و آمر آن: 
شتآ دائماً وفق ۱ ۰ و ۷ یقدموا| حکماً من الأحکام عکلی ۳ ار و 
رسوله. 


و استنتج العلاأمه الطباطبائیت خلال تفسیر الاّیه الأأولی من سوره الحجرات 
5 الانسان لا ینبغی علیه الائتمار بأوامر اللّه في قوله و عمله فحسب؛ بل 
ینبغی علیه آن ینیع حکم اللّه فی |رادته و عزمه یضا. ۱۳0 
قی,ولانه الله ( هداز آلوحند) و من قفا لعووهی هسیر فی‌تستاه. 


5 - الانکار 
استعمل الانکار بمعنی جحد الحقّ فی بضع آیات من القرآن الکریم. و قد 


فد للم نی ها تا لالم اه لا مره آلن مها موه امم. 
اذ رغم وضوح الحق 


فهم لا یفتآون یجحدون نعم اللّه و یتجاهلون النبی. 

و یعتبر العلأمه الطباطبائی - عند تفسیر الایه (22) من سوره النحل التی 
ورد فیها المعنی المتقم - الانکار ناجماً عن الالحاح و المناوءه و العناد 
للحق, |ٍذ پرید الفرد بعناده للحق آنِ یظهر نفسه آسمی من الحقّ, و لذا 
بطوی کشحه عن الانقیاد للحو" دون أَْ سبب و حچه. 


و یمکن بالتعریف السابق آن يعدٌ الانکار من آلیات تضعیف الفطره, فتصدق 
علیه جمیع مواصفات هذه الا لیات. و تبرز هده الا لیه کمقذمه للاستعبار ۳ 


مقارنه له. 

6 - الاستنکاف 

ورد الاستتکاف من الحو" بمعنی الامتناع منه فی القرآن الکریم. و ذکر مع 
الاستکبار, 

و قد آوعداللّه من یتصف بذلک نارآ. و عذ العلاأمه الطباطبائی تلازم 


الاستنکاف و 0 ۳ لسخط الله, و حینما لا بقرن الاستنکاف 


بالاستکبار - نظیر الجهله 
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و المستضعفین - فاثه لا یوجب القطره, رغم الاختلاف الذی به الأستاذ لهذا 
الضرب من 


الاستنکاف, و تصدق علیه جمیع مواصفات هذه الا لیات. 
7 - تجاوز الحق 


استعمل تجاوز الحق فی الفرآن الکریم بافط (العد اوه ) و مشانه. ودهاک 
معنی آخر نظیر له, و هو لفظ (الجتّار) الذی یستعمل فی شأن من یظلم 
الاخرین و یفرض ارادته علیهم فی غیر الحق, و بطلق علی من یجبر نقصه 
بدعوی التفوّق المختلق, و قد استخدم هنا المعنی فی الانسان فقط 
تقوم مارا ال ها تق نم من آن تستعدن 


الخفتان. الشاهان کل الیم من. الیات. خشضت. القطره آو .کل الیش 
متقاربتین. و من 


الندي* ان کلا المعتیین الستقدمین اخم عن هیمته هوی النفسن: و قضدق 
غلیهما المواضقات العا ه لالیات تضعیقف: الفطره: 


و یعتبر العلأمه الطباطبائی المعنی الا نف الذکر الذی ورد فی الاّیه (61) امن 
سوره البقره عاملاً مخالفاً لأوامر اللّه و سبباً لبروز الکفر و التمرّد علی 
اوامر الایاء وقآفم: و دک التفستیر لتالی عن الامام الصادق علیه السلام, 
فقال : «واللّه ما ضربوهم بأیدیهم, و لا قتلوهم بأسيافهم, و لکن سمعوا 
آمادمم فاخاعوها فای وا علها فعوا فان فیل وا 


و مصیبه »(1). 


و عد العلامه الطباطبائی المفهوم السابق خلال تفسیر الایات (78) الی 
(80) من سوره المائده صادرا عن هوی, النفس. ۰ و9 ذکر الامام الصادق علیه 
العطلام تحامر الق با تهرصالان لاعداء الله ومع هم وق ق القلا مه کدلی 
لفظ (الجیّار) و مواصفاته خلال تفسیر لایه (35) من سوره آلهسن ااتت 
فرفت قیما الکلمه المد کمره:یا به الاغراضن عن الکن رینضا من اباع 


هوی النفس, و آکد هذه الحقيقه, و هی آَنْ من یوصم بهده الصفه بجعل 


فخسته: و یخخضن بات الله ان کانت حالف هواه. 
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1- المصدر السابق 1 : 192 . 


8 - الطغیان 


ورد الطغیان فی القرآن الکریم بمعنی تجاوز الحدٌ مع مشتقانه المختلفه. و 
هذه الحاله هو اطلاق عنان الذات و الاحتفاء بهوی النفس. و بالتالی لایری 
الانسان نفسه محتاجاً الی اللّه, و یولع بالأسپاب الظاهریّه التی تکون وسیله 
لقضاء مآربه فقط, و یعتبرها هدفا فینسی اللّه تماما , و ینهمک فی الطغیان. 
و یری العلامه أَنْ الله آوضح فی هذه الاأیه طبیعه الانسان. و یمکن اعتبار 
الطغیان بالتعریف السابق من آلیات تضعیف الفطره, تبرز اثر تحکیم هوی 
الافراد الذین اذعوا الالوهیّه مثل فرعون. 


و بعد * العلامه الطباطبائین فی تفسیر الأابه (68) من سوره المائده التی 
اسخل فا آلستی السایی ان دی مفین اروت الکفر اه کرلک هه 
العلامه خلال تفسیر الیتین 


(256) و (257) من سوره البقره الطاغوت کل ما عبد من دون الله, , و یفید 
حول ما جاء فی الأیه (257) من السوره المذکوره : «الله ول الذین آمنوا 
پفرخهم من الظلمات الی لنور و الذین کفرّوا اولیاه‌هم الطاغوت 
کرو تمعن ار الی الطلعات اولنک اصحاب الثار هم فیها خالذون». آن 
ذکر النور و الظلمه للایمان و الکفر و ان کان کنایه, الا[ ه بسن الحقیقه ؛ 
لد ای ال ای ارات یلار سای امه 
0 


و قد اعتبر الطغیان ازاء الخالق فی القرآن الکریم موجباً لغضبه و انحطاط 
صاحبه, و استنبط العلامه الطباطبائی هذا المعنی من الاأّیه (81) من سوره 
اه ال فرد نها الطعیان.علی احاضو آلاه: 


9 - الفسق 


استخدم الفسق الذی بعلی الخروج من الحق - فی آیات عدیده من 
القران, و فن. سار ااعلیفات الاشامیه, و یمکن له کی عداد. آلبات 


تضعیف الفطره . و قد ورد تعریف 
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الفاسق و الفسّاق فی الاّیه (19) من القرآن باً تهم «تشوا اللّه فانسهم 
انفتتقم * و اعتبر العلامه الطباطبائین نسیان اللّه فی هذه الأابه ناجماً عن 
نسیان انس الذی بحدت نتیجه 


لمنجها الاستقلال, و یقتضی الاستمرار علی هذا النهج الرسوخ في هذا 
ار فاص الکافرسسو هم رای الفران ماسفون اضا ج 
منکرین لأنفسهم بکونها حقیقه غیر 


مادیه, یثضح فی نهایه الأمر أَنْ الفسق و نسیان اللّه مر ظاهر للعیان. 


و عف المنافق في الأّیه (67) من سوره التوبه باً ثه فاسق, قد نسی اللّه 
نس و من مس و ذکر سبب الفسق فی القران الکریم ببروز 
حاله الزیغ التی تتضن معنی الانحراف عن الاستقامه و العدول عن الحقٌ 
صوت ا ال مالعا مالیا ات ی 


تفسپر الأأیه (5) من سوره الصفٌ التی ذکر فیها الرآی المذکور, بروز الزیغ 
ناجما عن عمل 


و کت ای فشک الاه‌می لاد هدام یه له ده 
تتیجه لدلی. فی.حاله لیم 


و جاء تعریف آخر للفسق فی القرآن الکریم,. و هو الحکم بدولد, آخذ حکم 
اللّه بنظر الاعتبار. و یدل هذا الرأی علی أنْ الانسان ملزم بأن أخذ آوامر 
الله بنظر الاغتیار خلال,ضله بنفقسه و بالله وا فی مت الظرءف: العانایه و 
المهنیه و الاجتماعيه, لنیل الرشند 


لقنو ارم این بحجض فیح انظطمته الشعیشیه الاسا ره 
بالنظام الالهی, 

لاحظ الموشر رقم (7) و یعتبر التسلیم للّه و اطاعته وفق فطریّه التوحید 
قهدا نین الله ة الانسنان: 


و جاء عدم الوفاء بهذا العهد فی القرآن الکریم فسفقا. و قد آکد العلامه 
الطباطبائی هذا 


الرآی خلال تفسیر الایه (102) من سوره الأعراف التی ورد فیها المعنی 
من .یم السلطات الجانده فاشتقا قی القران الکریم هدک قن: هدا الضده 
قوم فرعون کمثال لذلک. 


ولا تفت بزای القر ان نید فرار ندها بیع فاسق با یی شین و 
لا ., 
صجبه 


بواسطه الاأخرین. 9 قال العلامه الطباطبائین فی تفسیر الایه (6) من سوره 
الحجرات التی تضفنت الأمر المتقذم : «معنی الایه یا ها الذین آمنوا ان 
جاء کم فاسق بخبر ذی شأن, 
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فتبینو| خبره بالبحث و الفحص للوقوف ع حقیقته, حذر آن , تصیبوا قوماً 
بجهاله, فتصیروا 0 بهم»(1). عژف العلامه فی هذا 
الصدد لفظ (النباً) الذی ۱ ۲ تخیر صو وتا نم 
الشأن. 


فده آن یبش خی اقا شق هو اه هی فسه قفوم کل الاخوالن: 
ی هت ی ی 


جمیعاً النار, و ع#ف تمد الشیطان 


علی الأوامر الالهیّه با ثه فسق. 
ومن الظریف‌ نا ان القران الکريم یو کد هذه الحفیقه: و هی آن منز کی 
۳ ۲ ۳ ء لا 


جمیع النواحی الناشثه من هوی النفس, و منها الکفر و الفسق و 
سا و قال العلامه 


الطباطبائت فی تفسیر الایه (7) من سوره الحجرات التی توَکّد الحقیقه 
الشتنمه بان ارت فان ه انح اب الیمه ه کراهه ااکشرع القشه ق 
۵ فان هو اسف | رسد لد 


یطلبه الانسان بفطرته, و پتنقر عن الغی الذی یقابله. فعلی الموّمنین آن 
پلزموا الاسان: 

و یِتجتیوا الکفر و الفسوق و العصیان حتّی پرشدوا و یثبعوا الرسول, و لا 
یثبعوا اهواءهم»(2). 


و ذکر العلاأمه تبعاً لذلک آَنْ ملاک الایمان باللّه التحلّی بالصفات السابقه. و 
نظرا الی ان القظرن لاه نع الی الرفه ها لقطره السته: لایر از 
السقوط), فان الاثار 


الخفاغله خض بایان بالله و رشتو الفطرهریعتی آن الانتان بوخ زد 
ار وه 


جهه » و رشد الفطره بپوجچب ازدیاد الایمان من جهه اخری, و هلم جزا. 


0 - تکذیب الحقٌ 


شگن ابای خکذیب الحف و عم آلاقزار چه الواردفی القزان الکریم آخا 
النات یی افظرن انس سور اند همه نو این موی خای سعه 
مواصفات هده 
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1- المصدر السابق 18 : 311 . 
2- المصدر السابق 18 : 313 . 


لالیات. و یعتبر القرآن الکریم بروز تکذیب الحقاثق ناجماً عن هیمنه هوی 
النفس و اثباعه 


و آلمانی فی السافه ج عم الالعام العلیشیا لحمات. 


و فسر العلامه الطباطبائیتث الاابه (10) من سوره الروم التي عرف فیها 
تکذیب الحقائق ناجماً عن التمادي فی الائم, فقال : «المراد آنْ المعاصی 
شافتمم ال الکف. شکذس آبات اللهو الاستی اء با 


و قال العلاأمه آیضاً حول عدم الالمام العلمی بتکذیب الحقائق الذی جاء فی 
الاابه (39) من سوره یبونس خلال تفسیر الاابه المذکوره. «کذبوا بالقران 
الذی لم یحیطوا بعلمه. 


ففیه معارف حمَیقیّه من قبیل العلوم الواقعیّه لا یسعها علمهم, و لم يأتهم 
تاویاه نف آي ال دای الدی روا بهحیتضا هم الی‌عصند» وا 


ِنْ الأفراد الذین انکفًوا الی تکذیب الحقائق الالهیّه حکموا آهواءهم, و لم 
تزدهر فطرتهم, فهم بالتالی پعیشون فی ظلام دامس صفٌّا بکما. ۳ 
الی ان خول تحضون آحاهز الاه و لا بودمن نهر ققد معفهم الله‌خندا ,]۱۳ 
فی الدنیز و اما فی الاخره. و ۳ یوّخذ بنظر الاعتبار العذاب الدنیوود و 
الأخروط آیضاء نری أَنْ هولاء الأفراد یعیشون فی جشب من العیش حتاء و 
0 خلال خبانقم باضرار فادحه ی 


0 ۱ ی وا ۳۳ الله, 
فن انکار العتث ه‌ها پشتنعه.من لیم ااعذاب: رها مه »۱ 


1 - الظلم 

ان الظلم و الجور و غمط الحقٌ و تجاوزه من آلیات تضعیف الفطره التی 
تبرز اثر هیمنه هوی النفس و اتباعه, و تتصف بجمیع صفات هذه الالیات. و 
یعرف الظلم فی القرآن 
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1- المصدر السابق 16 : 159 . 


2- المصدر السابق 7 : 57 . 
3- المصدر السابق نفسه . 


الکدیم با ته عمل اراد للیشرر تتیجه لاباع: هفی النفس, و لیس لامالمم 
وزن فی یوم 

القیامه, و بالتالی تخف موازینهم, آی لیست آعمالهم علی الحق. فخسروا 
اتقسفم و اساعها الما 


و یعتقد العلاّمه الطباطبائت عند تفسیر المعنی المذکور فی الّیه (9) من 
سوره الأعراف التی تتحّث حول الظالمین, أَنْ الحسنات توجب ثقل میزان 
ات ی اش لصا سای وا رو و 
فی النهایه سوف بهلک الظالمون 


عند موقف کهذا, و لن یدرکوا الفلاح و النجاح آبدآ. ان القاعده العملیه التی 
وضعت للظلم فی القران الکریم هی تجاوز الحدود الالهیه, ای الخروح من 
مدار التوحید کما فی الموشر رقم (7). و حینما پرجع هولاء الافراد الی 
فطرتهم. فسیعترفون بالظلم الذی سوغوه فی حفهم. 

2 «الفضاد او البواز 


نمکن آن نعد الاقساد اه القسادء البوار آلیه فن آلبانی تیف الفظرن لا 2۲ 
یبرز اثر تحکیم هوی النفس و اثباعه, و یتصف بجمیع صفات هذه الالیات. ۰ و 
قد جاء فی القرآن الکریم : «و لو ائبع الحقٌ آهواءهم لَفّسدت السمواث و 
الارضٌ و من فیهن»(1). و یفصح هذا 


المفهوم عن کون الفساد نتیجه لهیمنه هوی النفس و اثباعه لا محاله, و 
بالتالی یفقد الفرد 


هی انا ای ها ها 


و فسّر العلامه الطباطبائی الاأیتین (204) و (205) من سوره البقره اللتین 
ورد فیهما المعنی السابق, نقلا عن 2 المسلمین, آنْ الفساد فی الحرت 
و النسل یبرز نتیجه لتدخل 


المفدین قی دی النانن..ه دتاهم. و خرف اخلافهم و سله کم غن. حانه 
الحق و الحقيیقه, و القضاء علی الدین و اهلای الانسان و افساد العالم. و 


پرفر القشاد فی اا. 


و البچر (جمیع العالم) و مناوءه الأوامر الالهیه هو نتیجه لهذه الحال. و قد 
اعد اللة لمن 
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1 


ترسشخت فیه هذه الصفه, و ناجز اللّه و رسوله القتال بصوره عملیه 
بالافساد: آشذ العقاب. 


3 - الکفر 


الکفر (بفتح الکاف) : التغطیه, و لذا قیل للْی کافر, فهو بقطی کل شیء 
و قیل للزارع : کافر, لاه یفطی البذر في الارض 


و الکفر (بضم الکاف ) تغطیه الحقائق, و هو من هذه الماده, و بعنی 
اصطلاح انکار وجود الله, فالکفر - اذاً - تغطیه الحقائق و سترها, و 
اصطلاحاً الله و جحد وجوده, فتبرز فی النهایه تغطیه الحقائق فی 
شأنه جلّ و علا. و اعتبرت هذه الحاله فی القرآن الکریم نتیجه لتحکیم 
الشهوه و الانغماس فیها, ۲ بحتثت الی الاان کطاری بحجدت اثر ثبات آلیات 
تضعیف الفطره الأخری. 


ق من لیات التی نمکن اغشار‌ها مقدمه للکفر ی الاغرات. و الحفانق 
حست: التخفین. ور الحدسن ه الظرر .ج الاشسقدلال غیر المتطمی و الباطلر و 
الاعراض عن الحقیقه و 


حجبها, و الاضلال و الحرف و الاغواء, و فقدان البصیره. و اسدال الحجاب 
علی الفطره. و تکذیب الحق. و الاستکبار. و الظلم. و الطغیان. و اثباع 
الطاغوت. کما یمکن عد تاکید 


العصبیه القومیه. و اثباع الباطل, و الیأس من رحمه الله التی ذکرت فی 
القران الکریم 
کعوامل موجده للکفر, فی عداد آلیات تضعیف الفطره. 


و یمکن بصفه عامّه آن يعد الکفر آلیه مهشّه من آلیات تضعیف الفطره, 
| و تثصف بجمیع صفات هذه للاأالیات. و لعله 


هن انسال ‏ 


تثبیت و تقویه جمیع آلیات الفطره و استمرارها یودذی نهایه الأمر الی الکفر. 
و علی کل 


خال. فان مت الکفر عمل اراد اما فک بلشان آلفرد دانفر و جو 
مسوول تجاه ذلی. و سوف یندم العافر فی النهایه من سلوکه. ان مصیر 


هولاء الأفراد السقوط و الابتعاد 


عن رحمه الله و الخروج من ولایته, ی مدار التوحید کما فی الموشر رقم 


علیهم من زکی نفسه و هذبها. 
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4 - النفاق 


یستعمل النفاق آو المنافق فی صدد آفراد هم کافرون فی الباطن و 
مسلمون فی الظاهر, فهم حسب رویه القران الکریم خارجون من الدین. و 
یمکن فی هذا الصدد مثل جمیع الا لیات التی تحدث اٍثر اباع هوی النفس و 
هیمنیها آن:یار هدا الشغال ایضا : هل بفلم 


الانسان الذی یتذرژع بآلیه النفاق اه بنحدر نحو السقوط خلافاً لمصالحه ؟ لا 
شک أنْ 


الجواب سلبی, اذ لا یجلب آیْ انسان عاقل الاأذی الی نفسه و هو یعلم 
بذلک. 


هجاغ قلی. دنک سکن القصول الن فک آاشیجهر فمی ان الانشان. بفقد 
بصیرته و درایته اثر اثاع هوی النفس, و تصاب فطرته بالضعف, و بالتالی 
ینسی الله و یخرج من الدین. و لیس لدیه المام بالحقائق الیقینیه للوجود. و 
یجهل هذه المباديْ. و نتیجه لهذا 


التقاغل پندفع الق انکار الله.و التتک ضلی اللهعلیم و الم و سر وغدالاه 
خدعه, و یرید حسب ایدیولوجْته العمیاء آن یخادع اللّه. و نظراً الی عدم 
ادراک هولاء الأْفراد, فاِنْ اللّه قد حدّر النبي صلی الله علیه و آله من عدم 
الاکتراث بارائهم آبدا. و وفق القوانین العامّه لعالم الوجود فقد آوعد مقلاء 
الافراد آلدس خها هی انفسیم. عل الشخصت بر مان اتحدرها عم 


الهاویه 
من طوع انفسهم, عذابا شدیدا, و سوف یکون عذابهم اشد من الکفار, و 
یتبوء ون الدرک 


الأًسفل من السقوط و العذاب. 

کیف تحدث آلیات تضعیف الفطره ؟ 

یمکن بدارسه الالیات المختلفه التی ترد لأجل تضعیف الفطره و حرف 
الانسان و اسقاطه, ی له و هی [ تها جمیعاً ناجمه عن 


تفاعلات تحدث بواسطه هوی النفس اف 7 ر الشهوه. ان التفاعل الناجم عن 
الشهوه یفقد الادرای, و یصدر 


لا شعورپاً. و یمکن فی هذه الحال عرض منظومه شخصیه الانسان کما فی 
الموْشر رقم 

(8)الخی شیر اقب فقم التون غاله علی قفوم القط مره ممته علی رلک 
ال 


راختفا تتضوی اسان تخت سلظه الشموهم. بفر هن علیه غمایا لقاع 
الناجم عن هوی النفس من حیث لایشعر. و فی الحقیقه فالانسان فی هذه 
الحال لا جدر ی شتا من 
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اتخاغلات »: العمات. تن تسد فی -عسر .سقفظه: و اگم و مسبت 
جمیع هذا التفاعل 


تاقعا لف و من البدیهی آنْ الانسان فی هذه الحال لا بقصد آن یضرّ بنفسه 


عکن عمد» اذ أنْ عامل چمیع هذه الأعراض هو هیمنه نی ر الشهوه . و لا یمکن 
قلب العفاعل, الشایق الا بقلتب 


سیاده التیارات النفسیه, آی سیاده الفطره, لاحظ الموشر رقم (6 ). 


و ینبغی الالتفات الي ثُه لا پلاحظ من الالیات المذکوره فی من کمل 
الزشد دیفر. ه هم تیاه المعضوم‌نر و لهدا بمکم اغقارها خمیها ناخفه 
عن هوی النفس و قدره وجودها؛ فتعمل بصوره سلسله ناقصه, عما فی 
الموشر رقم (10). 


نمط حدوث السلسه الناقصه لاأالیات تضعیف الفطره 


شاغ علی, تک فان اشاع-هوی اشفمین مقر الی. ایخاه هنن از لاتم و 
توجچب هده الاالیات تبوت هیمنه هوی النفس, و تبرز آلیات تضعیف اس 
باساع آکتره و. ی الاستمرار علی. هدخ العاهلد الافضه روز 
الشرنقه, اذ ینسح الفرد شرنقه حول نفسه. فیصعب خروجه مما صنعه 
شقیته: اخظ المذس رفی ( 11 


و یمکن ایجاز التفاعلات النفسیه للانسان فی تبارین متناقضین للفطره و 
ای را ارم ال سا 
الرید ‏ ااکمال ی نن هتم الحال که ارم دا کت مسر 
السقوط, فتبرز بالتالی هیمنه هوی النفس, 9 


اش الا لیات لته لتصفی الفظره ایض 
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دو شکل 10 و 11 در این صفحه قرار داده شود 
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لقد شبه العلامه مهدی النراقیت زذ نفس الانسان بمرمی و هدف, پرمی بوابل 
من الرصاص من کل الجهات, 1 صهریح تَضْبّ فیه الأنهار و الروافد 
پا ی مه 


الیه من آبواب عدیده؛ اف مراه تظهر علیها وجوه مختلفه. و یعتقد العلامه 
الداقی | 2 طالما های: عاقات تیاه فی لاله الهش 
مستمت فا التفاعلات التفسیه 


للانسان تستمرٌ الی حین الوفاه آیضا, کما نتتابه التیارات النفسیه من 
المصادر المتناقضه. 


و نعرض فی هذا الصدد حدیناً للنبن صلی الله علیه و آله قال فیه : «للقلب 


لعْتان : من الملک |یعاد بالخیر و تصدیق بالحق. فمن وجد ذلک فلیعلم اه 
هن لاه یهام واه ماه مات مات وشن 
عن الخیر. فمن وجد ذلک فلیتعوذ من الشیطان»(1). و لکلا هذین العاملین 
الارحمین صله باتد ارات انس للانسان 


دور الاراده فی آلیات تضعیف الفطره 


ان الفطره و الشهوه قدرتان متضاٌتان و علی طرفی نقیض, انظر الموْشر 
(8) و (6). و تظهر اراده الانسان فی کل لحظه نتیجه لرجحان احدی هاتین 
الق و هام اه و وا اه مرا 


جهه و ناحیه الاراده و قیاس قدرتها. 


و یمکن الی حذ ما تشبیه موقف الفرد الذی آعطی قیاده لهوی النفس 
بانسان الق نفسه الی الأأرض من شاهق, ی نفسه فی البحر. ان 
التفاعلات التی ترد علیه حین السقوط آو الغرق لیست بمحض رادته, بل 
تفرض علیه تلقائیا. و.من البدیهتث آنْ هذا الفرد کان 


تتخظیم مسفا ان یحول دون سقوطه آو غرقه, و کان علیه آن لا یقدم فی 
الحقیقه علی ذلک العمل. و لکن يجب علیه بعد الاقدام علی سقوطه آو 
غرقه آن یکابد مرها التفاعلات البیو کیمیائیه (الکیمیاء الحیویه ) و النفسیه 
النی طرأّت نتیجه لذلک. ۰ و ینبغعی 


الانتباه (لی آنْ موقف الفرد الذی هیمن علیه هوی النفس آفضل من 
الخالات السابعه, لا که يستوعتب. الالیات النی توجب تضعیف القطره 


اتخوافها ار الاتصار و الضادن ایحا 


امم ه ی سین موش یط کی آلانس و ها فان اساه 
الموشر رقم 
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1- بحارالأنوار 70 : 39 . 


(6). بید أً ثه ینبغی العلم عند استمرار هیمنه تیار الشهوه آَنْ التخقّص من 
لیات هه ااانن اس ی رح 


و یعتبر الامام علیٌّ علیه السلام آلیات سقوط الفطره و انحرافها تنفیذاً 
ارادا کات المامیم میا الخوت مفیل حافهه مسا الاعنر ال 
فرسانها سره ضمت. الست‌ط ه الهلای الاح ه اعاب الدانه الما 
السات عد ااطلاق بجر کل ارات ادا 


بید آَنْ الانسان یصاب بقلق شدید حینما یمتطی دابه ذات عنان مرخی, و 
ستکون قدره السیطره ضنیله جدا. 


فراستة و اتتضاي الطظر 8 المن عصیل ون السایوو اتشیه انعیه 


ان الألیات الصادره عن تیار الشهوه لا شعوریاً لا یمکنها - حسب الروی 
الضایعه > ان قوب یر به آلفرهه بل و ند دور ار افتقو قدوته الحاهه:عای 
الانتخاب عند تبریر التفاعل 


التفت ال ور سین ی شاوی و فاغ تالحم التی کر 
الامام الحسن العسکری علیه السلام فان هیمنه تیار الشهوه و هوی النفس 
علی تاو الفظری تاحم قن. الاسالب الرراحه للعرو. فیفدم. علی تقیها 
سب التا و الاعتا مر. آداع الواخات. ال لته ن دم ارات 

بفلسفه الحیاه. ان هذه التفاعلات المعقده توجب عدم اعتناء الانسان 
ار ی ی با الا اف مرت اروساه 
قدمه لفقده الایمان اذ هو مثل منار یمیز طریق الرشد للبشربه و ینیره» 
فیسقط فی النهایه و یکبو. ,و فی هذا الصدد یستدل الامام الحسن 
العشتکري علفه السلام بان الله ثبارگ و ای مر‌نمن. التساد و ان 
ال سا اس واه ان الب ای ال ها 


بنفسه. و من 


الخدیر بالذ کر آن هد الدقبه توضخ جفیع آبات. القزآن: الکریم و التعلیمات 
الدینیه الّتی 


ره اضلالن الاتسان الی آلاد: 


و یعتقد العلاأمه الطباطبائی آ ثه کما لجمیع الکائنات الحیّه سلاح خاصْ بها 
للنون عم تصنما ف قط بعانهاه فعدلی الاشسان ایضار ادساعه الاراده و 


وجود الاراده 


ص:65 1 


عاملاً لنشاط و سعاده حیاه الانسان, فتضمن بصوره عامه حیاته. ۵ تظر | الی 
أَنْ الحیاه اعظم ظاهره و آخطرها عند الکاتن الحی, فالانسان یسعی الی 
حفظها آیضاً مثل کل کائن 


حیْ, و بالتالی فان الفرار من الجهل و نیل حریه الاراده و الاختیار سلوک 


الیه. 


و یستنتج العلأمه وفقاً للاحتجاج السابق آَنْ تشخیص الخیر و الشدّ و 
التظلای شوم الکمالم مقدان الست فی ها لصو من ات لس 
الفطریه للانسان. یعنی مثلما 


تنتخب سائر الکائنات الحیّه طریقاً لها یفضی الی سعادتها و نفعها و خیرها 

وفق جبلتها 

و بدون سهو و خطا و تنطلق فی ذلک المسیر, فکذلک الانسان ایضا فانه 
تم استنتج العلامه قائلاً : «نعم, رتما آخطاً الانسان طریق الحو" فی اعتقاد 

: عمل و خبط فی مشیته, لکن لا لأْنْ الفطره الانسانیه و الهدایه الالهیه 

آوقعته فی ضلاله و آوردته فی تهلکه, بل لا نم اغفل تفه و نی ریدم و 

انبم هو نقییته و ما ر ینم نود الشیاظین 

فی: غینه. .فهذه. آلامور التی. تدعو زلیها القطره الانسانبه من حق العلم. و 

العمل لوازم الحیاه السعیده الانسانیه, و هی الحیاه الحقیقیه التی بالحرک 

ان تختض. باسم: الخياه: و الجیاه 


ااسنیه تا کا | سا صاعم الصاه سوام فنوها الی معانا 


لو ضعفت 
الحیاه فی محلها بورود ما یضادٌها و یبطل رشد فعلها»(1) 


و قد آشار الأستاذ فی هذا الصدد الی الأیه (24) من سوره الأنفال, فعژف 
اقا ااحافر لاله اطاغه الم و اش کعافل لخام اسان 


و ممّا ینبغی ملاحظته هو آنْ دراسه آلیات تضعیف الفطره و الاهتمام بها لا 
یختصّ بعلماء الأخلاق و ساثر محقّقی العلوم الانسانیّه فحسب, بل یجب 
علی کل |نسان آن یلم 

بها الماماً بالفا, لوسعتها و دورها فی سقوط الفرد و المجتمع, فلو ألمٌ بها 
اقرتی حص سلوکه الارادی, لحال دون تبیتها و رسوخها. و لذا ك 
ی 
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1- المیزان 9 : 43 . 


و اذا ما قدذمت هذه الا لیات و الأعراض الناجمه عنها لتثقیف الناشئه, و تعلیم 
طرق السیطره علها بواسطه تحکیم الفطره و تطبیق السلوک الارادی 
بالتعلیمات التوحیدیه (الموشر رقم 7 و الاستمرار علی التمرین فی هذا 
الضنه بختمل. آندا ی ان یقوم الفرد 


بتطبیق آلیه السیطره فی معرفته و عواطفه و سلوکه, و ینحسر نتیجه ذلک 
رز الجایه ف الیو لاه سس ها ان براقی امه ای 


قرف ار ان ال کر اش 


هی الشر له الا سس سوت بتتح فییا شحلیل. ار مارا فا مشک 


فرشم قی | تح رم هطاحا یف اه ی 
ولاند من لیم کنات الافلام:و الستاریوفی هذا الضدد‌شکل عاف: کن 


یستطیعوا آن یطبْفوا هذه الا لیات بالخیال, و یعلموا المجتمع کذلک الأعراض 
الیتب ال افش اسان 


الخلشه الشتاره 
ص:167 


افضل الناسع السفایسن الفرضیه و آاسگه اانفنیو قی المورنفت امه 
اشاره 


لقذ دوست المقایشن الشرضیه لته فی الم ازین التخلقه احلم |آنخس 
ااترش: هقی عانه هن الاحیه اشرس مه الحر ان 


و مشّا يسترعي الانتباه فی النصوص الاسلامیه بوضوح هو آ ثه یعتبر الاختلال 
النفسی مرضا. و یعفی الفرد من آداء الواجبات الدینیه جینما تظهر لدیه 
آعراض قطع الصله بالحقیقه قحسب, فتعرض بوصفها جنونا, و حینئز لا یحق 
لاحد آن یتصرف فی پروته, و له یستطیع آن یمارس شوونه الیومیّه بعد 
زوال هذه الأعراض. 


ی سا وی 


و رغم آن لفظی.(الضنون] و (المختون) لم. بستعفاا فی الفران, الکریم 
تصتما چا ترا مایا وا الییت ای الله لیخ و لام نع 
مس ایلی ار الضرغ و الاخظلال. آانفتووه 


توا بل آطلق علیه اسم المریض, 1 آَنْ اللفظین المذکورین قد استعملا 
فی الفقه. 
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1- ان الروایم تیه المنقوله عن ال مام علیتّ علیه السلام تعتیر الأّعراض 
ی ری او 
بعیر آهمثه لحقاثق الوجود, و لایستثمر عقله. قال علیْ علیه السلام : «مرٌ 
بشتهل آلاه غای ماع فقال : علام اجتمعتم ؟ فقالوا : یا رسول اللّه. هذا 
مجنون یَصرع, فاجتمعنا علیه, فقال : لیس هذا بمجنون, و لکنه المّبتلی. ثم 
قال : لا آخبرکم بالمجنون حقّ المجنون ۲ قالوا : پلی یا رسول للم قال ؛ 
اک ۱ ی 
هذا المبتلی». الخصال للشیخ الصدوق : 332 . 


و الم امن الکنون اسدال الفتد علی الغفل, مشاعت ین الناسن متادیم 
حوله, و اعتبروه 


شتقاً من (الجنْ ) و ناشثاً من مس الجنْ فلا یمثٌ ذلک الی الاسلام بصله. 


و جاء تعریف (الجنون) فی کتب التفسیر و الفقه علي النجو التالی : 
الجن, ای التغطیه و الستر ؛ قال تعالی : - چم عَلیه الیل»(1) و قیل 
لت ۰ کیان لاک ستر فی آلجسی وفیل للولی مادام فی رعم اد 
الختینر ان بطن اه فتروری لخن :حون 


ای امن و ی ایا 


و الجنون عند الفقهاء : زوال العقل و اختلاله, بحیث یمنع جریان الأفعال و 
الأقوال علی نهج العقل الا ناد رآ(3) 


وغل العفیم فان لفط رالون االفی اسععمل فی الخعاس سای 
توه موم فطع الصله با انعم از سکم نقصه الا عن عایل مایم 
و بهذا یشمل قطع الصله بالحقیقه الذی پلحظ فی الذهان العملی و الح و 
الارتکاسی. 

مهن ااتفا ظ آلاخری الم اتعملت فی, الشضوصی ااسلامبه سل الاعتلال 
النفسیخ (السّفاهه) و (الضعف)(4). و علّف السفیه بالنحو التالی : «السفیه 


: هو الذی لیس له حاله باعثه علی حفظ ماله و الاعتناء بحاله. یصرفه فی 


معاملاته مبنیه علی: المکایسه و التحفظ عن المغابنه, لا یبالی بالانخداع 
فیها, یعرفه آهل العرف و العقلاء بوجدانهم. |ذا وجدوه خارجاً عن طورهم و 
فسام بالنسته ال آمحاله نا ورضر فا ۱5 


کما اظاق. علی الستاهه قی یعض التصوض ابضا لفط الخمافهر ه فشر 


ص :169 


1- الأنعام : 76 . ۱ 
2 ماده ج ن ن من (قاموس القرآن). 


3- دستور العلماء 1 : 411 . 

4- قوله تعالی: ان کان الن لته الخت سقیها ام ضفیفا الا ستظیع 

آن یملٌ هو فلیملل ولیّه بالعدل» البقره : 282 . و جاء في تفسیر الصافی 

2 : 224 حول الابه آعلاه : (سفیهاً) : ناقص العقل آو مبدُراً (آو ضعیفاًٌ) فی 

تفسیر الامام (یعنی ضعیفاً فی بدنه لا یقدر آن یمل, اه تضفیها فین فومه اد 

علمه لا یقدر آن یملْ). و فی التهذیب : عن الصادق علیه السلام : «السفیه 
: الذی پشتری الدرهم بأضعافه, _و الضعیف : الأبله». السفیه : الشارب 

الخفر ه الضعیق : آلدی باخد ادا باتتین. 

تجریر الونضله 2 : و1 للاماق الخفتی. 


بالأحمق(1). 
و مقّا یسترعی الانتباه فی المقاییس الاسلامیّه للأعراض النفسیّه هو عنوان 
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(الضعیف ) و قد عذف هذا المفهوم الذی ورد فی القرآن مع السفاهه آیضا 
با" نه «الذی 


یأخذ آحداً بائنین». و کما یلاحظ فاِنْ الاختلال فی الحساب آُساس لتشخیص 
ها النوع من الاعراضن اتمه 


و فی تعریف آخر اعتبر المراد من الضعیف (الأبلّه ) و یبدو أنْ السفاهه 
تخلف عفلین خایر و الهر امن الضعیت الفسلی تخل عقلی صفرف: 


وق آغتیر العیظ و التن فی. المقابیس الاسلامه ربا من الختون آیضا: و 
الدلیل علی 


لک ندم الانسان تن آعماله, و عندما لا یندم لش ما ارتکبه فقد ترسخ 
فیه الجنون(2) و یبدو آنْ اعتباراً کهذا لا تطبّق علیه الا ثار التشریعیه و 


الجزائیّه للجنون فی هذا الصدد. عند توضیح حقیقه ما؛ ولا ینیما لاخل: علیم 
الأفراد فی شآن الحیلوله دون الحالات العصبیه. 


استتضالن فان الصته لتخم فی اآصفیسه ااسااعته افطظ انش« 
جاعت ماد ار تشرد ی لفیا بالدات‌یه الاهداعر و العاهده الصا و 
الکمال(3). 


و کما پلاحظ فان الظفر بادنی حد من الرشد یعتبر مسوغاً لأداء الأعمال 
و عقد الصفقات و التصرّف فی الثروه, و فی هذا الصدد فاِنْ معنی القیام 
بالدات و القدره علی الحیاه المشتقاه یلعی غنایه با اعد 

ص:70 1 


1- عژف السفه فی قاموس القرآن بمعنی الحماقه, آّی الجهاله, و عرّفه 


الراغب با له خقه فی البدن. و استعمل ایضا فی خقه النفس |ثر نقصان 


العقل. و فی قوله : «قد خسر الذین قتَلوا آولادهم سفهاً بغیر علم»الاأنعام : 
4 (بغیر علم) : قرینه علی ان السفه بمعنی الجهاله. و السفاهه مترادف 
مع السفه. و «ایا لنریک فی سفاهه»الأعراف : 66 , بمعنی الحماقه., و 
السفیه بمعنی الأحمق, قال تعالی : «کان یقول سفیهنا علی الله 
شططا»الجن : 4 . 

2 جالحده ضرب من الجنون لأْنْ صاحبه یندم فان لم یندم فجنونه 
مستحکم » نهج البلاغه - قصارالحکم - الحکمه 255 . 

3- المعجم الوسیط و قاموس القران - ماده ر ش د. 


و آکد العلامه الطباطبائی فی تفسیر المیزان بضع قضایا حول السفاهه و 
الرشد و تمییز 


اعدا غن الا خر تظرا آلی لاشن ( )6 امن نسرم ا تسا ار قفا[ 


1 - السفه : خقه العقل, و کار الاضل قی, هعتاه-مطلق الکیه فیما :فن 


و منه الزمام السفیه, آی کثیر الاضطراب, و ثوب سفیه, أّی ردیئالنسح, نم 
غلب فی خقه النفس. و اختلف باختلاف الاغراض و المعاضد. ففیل : سفیه, 
۰ الرای فی الامور الدنیویه, و سفیه للفاسق غير المبالی فی 0 دینه 
و هعذ 


2 - یجب علی الأولیاء آن یتولوا آمر السفهاء, فلا بُوْتوهم آموالهم فیضیْعوها 
بوضعها في غیر ما ینبغی آن توضع فیه, بل علیهم آن یحبسوها عنهم و 
یصلحوا شأآنهاء و ینوها بالکسب و الاثجار و الاسترباح. و یرزقوا أولک 
التتفواع من 9 و نمانه دوز اضاما: 


3 فان هزلاء وان کانها سغهاء محتورین عن التضاق فی: آموآلهم: غیر | 
0 ۳ 0 
اه ای ما اه 
یعاشروا بما یعاشر به الانسان. 


4 - یشرع الولی فی ابتلائه من ال ضا اک فی التفیز واه لاالام.حن 
ِِ الی آوان النکاح و یبلغ مبلغ الرجال. . و من طبع هذا الحکم ذلک, فا 

بناس الرشد لا یحصل بابتلاء الصبیْ فی واقعه او واقعتین, , بل یجب تکراره 
ان یحصل الایناس و یتمشی بالطبع فی مذه مدیده حثی یبلغ الرهاق ثم 
النکاح. 


5 - و الرشد شرط لنفوذ التصلف, و قد فصّل الاسلام النظر فی آمر البلوغ 

فم اسان ای ی اهر العا اشره اعال العوفم س الدات وه 
لس القرعهه الدق هه مت الاو اشترط فی تقور العص فا الضاله و 
لاقاریر و نحوها مقا تقصیل بیانه فی الققه مع بلوغ النکاح لرشد. و ذلک 


الرشد و الغاءه فی التصرفات المالیه و نحوها مفّا یختل به نظام الحیاه 
الاجتماعیه. 


و اعتبر بعض | لمفشرین مقیاس الرشد بتقدیر قدره التصرّف فی الثروه, و 
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1- المیزان 4 : 169 - 173 . 


یر ام را تا شیاین ول علی د 


آن بتصلف فی آمواله. آشّا البنات فقد آوصوا باختبارهن آیضاً فی الأعمال 
الیدویه, فاذا 


ما 0 خیراً فهذا دلیل رشدهن, و یمکنهنْ آن یتصرفن فی 
امغالشن ۱1 

و مقّا استعمل فی القرآن فی صدد مقیاس الصکٌّه النفسیه هو الوصول الی 
حد الیلیه الدشه: هجاع ما بلقظ رات اضر آلشین بعنوان باه کمال 


القدره. 


و المراد من هذا المفهوم اجتماع القدره الجسمیه و الفکربه و قوه 
۳۹ و عد بعض المحققین هذا اللفظ مترادفاً مع 1 و شه لین 
الوم مره هه خیای الاشان: 
از هما فان بالنلع الحسنت.ه فد م شمان سم رخاف لاله و 
الشیخوخه(2). 


الفقیاس العغالید لاسکه التقسه فی الضدرنته آلاملامه 

اِنْ بلوغ آقصی حدّ من الرشد الذی یستعمل بشکل مترادف مع التکامل, 
لهو فی الحقیقه فلسفه الحیاه حسب رژویه الاسلام. و لا ریب آ ثه لا یستطیع 
آی فرد عاقل الاعاء 


اهاز اقضیض هن آلرشد و تکاله لا سر للم مراحل. اکن 


2 


بید آ ثه یمکن آن نذکر الرشد هنا بصفته فلسفه الحیاه برویه الاسلام, 
استنباطاً من قوله 


ص:172 


1- تفسیر کازر 2 : 186 لاأبی المحاسن الحسین بن الحسن الجرجانیت. 


ورد لقظ اش قی 7 ابا من الفرا خی الیلوغ ]لاله 
الفکری معاً کما ذکر سابقاً: علی النحو التالی : «م نخرجکم طفلا ثم لتبلغوا 
آشدٌکم و منکم من یتوفی و منکم من یرد الی أرذل العمر لکیلا تعلم من 
بعد علم شیتا» الحح : 5 . «نمٌ یخرجکم طفلاً ثم لتبلغوا اشدّکم نم لتکونوا 
شیوخا» غافر : 67 . «و لا تقربوا مال الیتیم الا بالتی هی خسن حثی ببلغ 
آشده» الأنعام : 152 و الاسر |ء : 34 9 ۳ بلغ آشده و 0 اتیناه 
۳ و علما» القصص : 14 . «حتّی بلغ آشذه و بلخ آربعین سنه» الأحقاف 

و علی العموم پلاحظ أنْ المراد فی بعض الفوارد الحدٌ الأدنی من 
اسر یصحب البلوغ 1 و تستطنع الغرر ِا ۳ فی سوو و 
فیفقد ِِ بعدها قدرته الکرید. و ذکر فی المعاجم آَنْ بت ان کمال 
القدره (الأسْدٌ) تقع بین (18) و (30) سنه. و ایخذ القیاس فی الاْیه الأخیره 
س الاربعین. و لعله یمکن الاستنباط من الایه (22) من سوره الحعٌ. و [ن 
کان تین موعله: کفال العفوم ال امه زا اس ری یه لین عاداه 
الخرد لم بصل الن. خاله"مصحویه بالنسیان.. .فلا بتمتع بالدرشات. المسیه 
لکمال القذره: 


تعالی : «و |ذا سئلک عبادی عتّی فائی قریب آجیب دعوه الداع |ذا دعان 
فلیستخیوا لی.ه لیغمتوا یی لخلفم بی‌شدون » الیقره 0و1 :. 


و کما بلاحظ آَنْ نتیجه الایمان باللّه و (جابه دعوته هو الرشد و التکامل, و 
ار الخفضوی مه دعوم اساع اللهیه رخا همقل الناس وق فل التکا ول 
ال ش.ه جیتما تور الایدن‌لوحیه الایسلامیهو فلسقهة الحیام بویت اسلا میه 
فی الحرکه التکامليه, فالانسان الدّی یسیر فی. هذا الظریق یتمتم: بمقیاسن 
فالخ لصکه الفکر. و بشعد عن هذا 

اه ماقم او یم و یی ون با رت 


و لعلّ اقبال اللاهوری يعدٌ الوجود مبدتبّاً حرکه و سعیاء نظرا الی الایه 
المتقذمه, و یعتبر عدم الحرکه و السعی معادلاً للفناء ؛ قال : 


نطق الساحل الهادر یقول : 

ان کان لی عمر طویل, 

لا یعلم آحد من آکون ؟ 

هیا 

ماج بسرعه و هو یقول : 

ان آنا آذهب فموجود و ان 

لا آذهب فغیر موجود آنا. 

شعلافه غلی اتف این تاه ترش اکن سکن ارستعراعمیا 
من النصوص الاسلامیه بصفتهما مقیاسا للصکه النفسیه, فان لهذه المدرسه 
تا ری 


آیضاً فی صدد الأبعاد المختلفه تساعد آو تردع حرکه التکامل, اذ تضم آبعاداً 


کما تتمتّع بالسماحه و سهوله الفهم فی نطاق الفثات الاجتماعیّه المختلفه. 
و قد ذکرت هنا بعض العینات من هذه التعلیمات. و لو بحثت بتفصیل اکثر 
لنکلن منها کتاب فی هذا المیدان : 


قفرم تن لا راغ التلض و فیول الایمان تلهم الشغور بالفس اج و 
التکلیف اثجاه 


ص:173 


اللمو الاتعاد عون السظه ات انا هه للوتندر ۱ 

الشعور بالأمن اثجاه قول الفرد و فعله(2). 

آداء کل عمل فی آوانه رعایه لظروف الزمان و المکان(3). 

التخطیط و الجدٌ فی الأمور المجدیه و الابتعاد عن کل ما لا طائل فیه(4). 
القذره علی اختفال الناس و مدا اش ۱۳ 


حسن الخلق(6). 


تقسیم الوقت و رعایه حاجات الانسان الثلاث الأصلیّه : المعاش و المعاد و 
اللذه(7), و ال ۲ الی نیل العلم و الحکمه و لو فقد سعادته(9 ). 


کتمان السرّ و ضبط اللسان(9). 
عدم الاعجاب بالنفس(10). 
ص:74 1 


1- وت تعالی : «و الذین ۳ 1 آن بعبد وها و آنایوا الی اللّه لهم 
هدیم اللّه ها هم آولوا الألباب » الزمر ج ۰ 18 . و روی حدیت نذا 
المعنی عن الامام الصادق علیه السلام. قال فیه : «من کان عاقلا کان له 
دین » الکافی 1 : 11 . 

2- قال النبی صلی الله علیه و آله : «المسلم من سلم المسلمون من یده 
و لسانه». نظرا الی المقذمه التی تقذمت و کون النزوع اٍلی الدین من 
علامات العقل, یمکن عرض هذا التعریف الذی استعمل فی صدد المسلمین 
حول الشخص العاقل آیضا. 

3- قال الامام علین علیه السلام : «العاقل من وضع الأشیاء مواضعها, و 
الجاهل ضذ ذلک» غرر الحکم 48 . 

4- قال النبن صلی الله علیه و آله : «العاقل من ترک ما لا یعنیه» 
بحارالأنوار 1 : 119 . 

5- 1 الامام علیث علیه السلام : «عنوان العقل مداراه الناس» غرر الحکم 
221 


6- قال الامام الصادق علیه السلام : «آکمل الناس عقلاً آحسنهم خلقاً» 
الکافی 1 : 27 . و قال الامام علی 7 : «التودد نصف العقل » نهح البلاغه - 
کتاب الحکم - الحکمه 142 . 

7- قال الرمام علیْ علیه لام : «لیس, للعاقل آن یکون شاخصاً الا فی 
تلات : مرمه لمعاش, اه خظوم فی: مغان اه لدم فن عیز محام »رید البلاغه 
- کتاب الحکم - الحکمه 382 . ۲ 

8- قال الامام الکاظم علیه السلام : «اِن العاقل رضی بالدون من الدنیا مع 
الحکمه, و لم پرض بالدون من الحکمه مع الدنیا, فلذلک ربحت تجارتهم» 
الکافی 1 : 20 . 

9- قال الامام علوه علیه السلام : «صدر العاقل صندوق سرژه» نهج البلاغه - 
کتاب الحکم - الحکمه 6 . و قال علیه السلام أیضاً : «لسان العاقل وراء 
قلبه, و قلب الأحمق وراء لسانه» المصدر السابق - الحکمه 39 . و قال 
علیه السلام : «قلب الأحمق فی فمه. و لسان العاقل فی قلبه» المضدر 
السابق - الحکمه 41 . و قال آیضاً : «|ذا تم العفل نقص الکلام» المصدر 
السابق - الحکمه 68 . 

0- قال الامام علیث ۳۳ السلام : «اعجاب المرء بنفسه دلیل علی ضعف 
عقله» الکافی 1 : 32 . 


الاستنباط الواقعی من العالم نظراً ٍلی آیات اللّه و اتعاظاً بالتاریخ و تجارب 
الفرد و الخرین(1). 


و قد وصَح الامام علیْ علیه السلام المقاییس المثالیه للصحه النفسیه بقوله 
: «ما تم عقل آمری حتّی یکون فیه خصال شثّی ؛ الکفر و الشرّ منه 
مامونان. و الرشد و الخیر منه مامولان. 


و فضل ماله مبذول؛ و فضل : قوله مکفوف, و نصیبه من الدنیا القوت. لا 
پشبع من العلم دهره» الذل ای الیه مع اللّه من العز مع غیره, و التواضع 
آخب الیه فن الفتر یو یست گنر 


قلیل المعروف من غيره, و یستقل کثیر المعروف من نفسه, و یری الناس 
کلهم خیرا منه, 


۵ هت هم فی تفه وف تصام آلامر »12۱ 


و آکدت هذه النقطه فی هذه الذرسه وی ان الفرد لو کان ینمتع بقوه 
العقل, الا أ ثه ترکه مهملاًء آو عمل خلاف موازینه, لم یحسب من العقلاء, و 
یصاب بالسفاهه و الجنون کس بدرجه انجرافه عن طریق التکامل و 


ان بقل حفاعی الم الضاه مار رقم عم قافن العف و اضر و 


شقیها بل خیهایا زا ما اعشونا الععل زاس ال فلا مر واش ماله زا 
من یباشره 


بصوره عملیه فقط, و من لا یستثمر ۳ ماله فهو کمن یفقده بصوره 
عملیه, و یصلح فی النتیجه آن یطلق علیه لفظ السفیه و المجنون و 


ِِ 


و بناءه علی توصیات القرآن فان من ینکر اللّه ینسی ذاته عملیّاً و یضیع 
آیضا(3 ), و من فقد ذأته, او اتخصفت: شخصته کفا یقال؛ یصدق علیه حقا 


مصداق السفیه و المجنون و الحیوان(4). 
ص :175 


1- قال الله تعالی : «اِنْ فی ذلک لذکری لِمَن کان له قلث» ق : 37 , قال 

الامام موسی بن جعفر علیه السلام فی معنی القلب فی هذه الایه : یعنی 

العقل الکافی 1 : 18 . و قال الامام علخ علیه السلام : «العقل حفظ 

التجارب» نهح البلاغه - الرسائل - الرساله 21 . 

2 اضول العافی:1 :22 : 

3- قال تعالی مه اه رم 

.30 

4- قال تعالی : «و لا تکونوا کالذین تَشو اللّه فاتساهم انقشهم » الخشر * 

9 , و قال : «اِنْ شرّ الدوابٌ عند اللّه الصمٌ البکم الذین بععلون» 

الأنفال ۰ , وقال آیضاً : «لهمْ قلوبْ لایفْقَهُون بها و لهُم آعیْنْ لاببَصِرُونَ 
و له آذان لایَسْمَعّون بها ولیک کالأنعام بل هم آضل» الأعراف : 179 . 


الاستنتاج 


بتاع‌علی,ها زک فان حا القضایا ا لو دوع العالی مه ند الی ع کبیر علت 
الفطنه و الحصافه في مجال روح البشر و مظاهرها المختلفه. و لهذا یجب 
آن یکون الهدف عامّاً فی تکوین الفرد الصالح و الأسره الصالحه و المجتمع 
الصالح, و هذا| بذاته فان بقدر کبیر بفهم الفلسفه الوجودیه للفرد و 
آلخفمدم الذی: فده الفره و المجتسع بالتشته آلی الخاه: 


و نظراً (لی شیوع الفلسفات المادیّه التی لا تستطیع فی الحقیقه آن تجد 
تبریرا للانسان 


و العالم, و نظرا اٍلی المشاکل التی آوجدتها هذه الفلسفات و سوف 
توجدها, فیجب علی المفگرین الموجدین آن یعالجوا هذا الأمر بج, و یتولوا 
دوز الزغامه الفکزبه للعالم. آن مفکرن. آعتنا الجه‌گدین. قد اخملوا علی 
عاتقهم مسوولیه عظمی فی هذا الصدد من خلال الاستغلال الصائب 
للذخائر المعنویه و الأخلاقیه و الدینیه الغنیه. 


و یجب آن تطبّق المقاییس المتعلّقه بالصّه النفسیّه فی میزان الفرد و 


الأأسره و المجتمع. هن کم جد العفن الق الفرکضی: التص ین ال آقصی 


و العلاح و تعاطی الدو|ء و التعاون مع عوائلهم تون یستطیعوا| آن یرجعو| 
ثانیه ٍلی المجتمع. 


و فضلاً عن نشاطات الجهات الحکومیّه المختضه فاِنْ لنشاطات جمعیّات 
ا اه المسه آهمته بالیه فی هر اامجان. 


ص:76 1 


الفضل العاشر: | لضلیمانی الاسلامیه .حول الضکه التفسیه الاطفال و آلاجدات 
اشاره 


یعتبر زمن الطفوله فی المقاییس الاسلامیه قاعده للرشد و التکامل. , و یعد 
مستقبل الفرد منوطا بذلک تماما. و نظراً الی أَنْ فلسفه الحیاه فی هذه 
الصبغه بلوغ الرشد و التکامل, فقد قدّمت تعلیمات وسیعه کل مرحله من 
مراحل الحیاه, لکی یوَدّی الفرد واجبه المنوط به فی کل مرحله, و یسمو 
بنفسه فی کل لحظه فی مسیر التکامل. اضق اه امین وتو دزم 
الخطه الشامله باً ثه من لا یجاهد رغباته النفسیّه قبل البلوغ و فی زمن 
الطفوله. قانم لا بنال رتبة. الفضل و الصلاخ قی الکبر 1 و کل. وصیه 
تکاملیّه یدرکها الفرد قی الصغر فسوف ینعم بها فی الکبر(2) 


و یحسب الطفل فی المدرسه الاسلامیّه بضعه من الفرد, و وصف با ثه نتاج 
الحیاه و ثمرتها(3) و اعتبر برکه فی وجوده(4). 


و لم یقدّم تعلیم و تربیه الطفل و الخدت و اشفا کی العفایس, الاتجاا ی 
بعنوان قاعده آخلاقیه فحسب. بل ذکر بعنوان حق یجب مراعاته من قبل 
الوالدین آیضا. و قد عیّن 


الامام السّاد علیه السلام فی رساله الحقوق المبسوطه واجباً لکل فرد 
فی حیاته الیومیّه, و ذکر فی فقره من فقراتها حقّْ الولد علی الوالد, قال 
فیها : «و آمْا حق ولدک, فان تعلم ره منک و مضاف الیک فی عاجل الدنیا 
7( 0 0۳0 


الدلاله علی ربّه عروجل و المعونه له علی طاعته, فاعمل فی آمره عمل 
من یعلم | ثه مثاب 


ص:177 


1- قال الامام علیث علیه السلام : «من لم یجهد نفسه فی صفغره لم ینبل 
فی کبره» غررالحکم 645 . ۱ , 
2- قال الامام الصادق علیه السلام : «قال لقمان : یا بنی ان تادذبت صغیر | 
انتفعت به کبیرا» بحارالأنوار 5 : ۵23 . 

3- قال النبیث صلی الله علیه و آله اک ی رن رت 
الولد» نهج الفصاحه 179 . 


حالص اف هو لت ی فا هه ی 
ااقضاه( 22 


غلی الاخشان الب حغاقب فلی الاسای الب 1 


اِنْ الملاحظه البالفه الأهمیه فی هذه الوصیّه هی التشدید علی دور تشبه 
الولد بالوالدین, و وجوب الاهتمام بطاقات الطفل فی الاأمور التربویه. 

و جمیع آفراد المجتمع فی التعلیمات الاسلامیه مسوولون عن ارشاد 
آحدهما لاخر و تسدیده, و قد آکد النبت صلی الله علیه و آله هذا الأْمر 


کنیرآ/ فکلّ من الوالدین ای یه ات 


و نظراً الی ی اسم الشخص یمثل شخصیّنه. و آنْ الاسم و اللقب یثیران 
الانتباه عند اللقاء فی الدرجه الأولی, فقد شدّد کثیرا علی انتخاب الاسم 


الحسن. و یدل شیوع الألقاب 

المشینه و المزریه علی أنْ هذه الوصیه لم ترسخ فی بعض الاأْسر المسلمه 
بعد کحد آنو: 

۵ بفتبز تفهید الار ضیه لظطلب: العلم و علیم السباخه و التذریت العشکرة 
من حقوق الولد 

علی. آله‌آلدین اضا. ههد کدل علی ار المدرشه الاصلامته کی بالامور. 
العلمیه و 

السیاسیّه و الاجتماعیّه یضا(3). 


فی سپیل ال (4), و نظرآ الی الأْهمیه یعیرها هذا آلدین 0 
سبیل اللّه, فائّه ین آهمیّه الموضوع بشکل قابل للمس لژأفراد المجتمع. و 
تفتهل الفرد ماه فی-خعیه الاموز. 


تالاکال فلی الله و رجا ند وقو کول الاعمال. العاته. آلمو‌حودم فی 
هذه المدرسه. 


۵ ایضی انقه الفلمین کی هذا الضده ایضا بوخمت آلاشعانه بالله ااساج 
فی تربیه 
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1- - مکارم الأخلاق 421 . ۳ 1 
2- قال رسول اه صلی الله علیه و آله : «الا کلکم راع و کلکم مسقول 
عن رعیْته, فالأمیر علی الناس راع و هو مسوول عن رعیْته. و الرجل راع 
علی آهل بیته و هو مسوول عن رعیْته, فالمرآه راعیه علی آهل , بیت بعلها و 
ولده و هی مسوژوله عنهم, آلا فکلکم راع و کلکم مسوول عن رعیّته» 
سا 6 

- قال رسول لاه ی جقّ الولد علی والده اذا کان 
٩‏ ۰ و 
قال آیضاً : «انْ من حق الولد علی والده ان حعاصه الکا رت 
اسمه, و آن یزوجه |ذا بلغ» نهج الفصاحه 187 . و قال صلی الله علیه و آله 
: «حق الولدٍ علي الوالد آن ۳ الکتابه و السباحه و الرمایه, وان ۳ 
برزقه الا یب و آن یزوجه |ذا بلغ» نهج الفصاحه 293 . 

4- قال النبیت صلی الله علیه و آله را یه تن 
یتصلاق بصاع» نهح الفصاحه 469 . 


و تعلیم الأطفال, و آن یوَدّوا الواجب بصوره عاشّه اثجاهم(1). و تبیّن هذه 
لارشادات قف کر صور مها آ و کیت اه ات لاه ال عون 


هنه |: 


و قدم العطف علي الصغار و محبّتهم با ثُه حقْ من الحقوق آیضا,ء و آکّدت 
هذه الوصیّه مراراً یضآ(2), بحیث ان النبن صلی الله علیه و آله لم یعدٌ من 
لا بخت الضقار مشلماه و آوضتی بوعوت ان بعتحی. السفار الکبار: :۵ آن 
ای و اعتبر عدم رعایه هذه المباد ی 


من رواسب العصر الجاهلی(3). 


و وعد من بقبّل ولده آو یلطف ؛ به آجرا عظیما. و( 
قبله تعالی(4) و علوّ درجته 


ااتکاماش و۳ و وصفحت الولد باضا علن لت ات له 6 و قورنحت 
الولد باعتاق آحد اقله ات اما تیه الا نی ار رس 
الطریقه نکم آلمشامین علی بلاطفه آجلاوهی و فد اعتبر تفریم الوله سل 
النگاء کوفا من اللمر و عون عفسلم علامه لزع الرعفهه د الشففه.من خلب 
الفرد(۶). 


وجوب الالمام بعلم نفس الطفل 


ان فی المدرسه الاسلامیّه تعلیمات آساسیه و عملیّه حول آسلوب معاشره 
الأاطفال 
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1- قال الامام السجٌاد صلی الله علیه و آله : «و آعثی علی تربیتهم و 

تأدیبهم و بژهم» الصحیفه السّادیّه - الدعاء 25. 

2- قال النبخ صلی الله علیه و آله : «أحبُوا الصبیان و ارحموهم». مکارم 

الأخلاق 219 . و قال صلی الله علیه و آله : «وقروا کبارکم. و ارحموا 
صفارکم» عیون آخبار الرضا 163 . و قال آیضاً : «لیس ما من لم برحم 

صغیرنا و لم یوقر کبیرنا» مجموعه ورام 1 : 34 . 

3- قال الامام علوت علیه السلام : «لیتأسن که بکبیرکم, و لیرآف 

کبیرکم بصغیرکم, و لا تکونوا کجفاه الجاهلیه» نهج البلاغه - الخطب 


الخطبه 166 . ۱ 

4فال الب ,ضلی نله علیه و الم جهن فزپولدم کب الاه عتوجل زد 
حسنه. و من فرحه فرحه الله پوم القیامه» الکافی 9 6 . 

فعفال السانی اه الا رای ام له ار فا ی ان 
درجه» وسائل الشیعه 5 : 126 . 

6 فا الصا کلم ار و یرجم ال ام اه 


كت ۱ ۱ 
7- قال النبخ صلی الله علیه و آله اف ایحا ای نیز 
ولد اسماعیل, و من آقر عین ابن فک تما بکی من خشیه الله» مکارم 


الأخلاق 221 . و قبّل سول اللّه الحسن و الحسین, فقال الأقرع بن حابس 
ِنْ لی عشره من الاولاد ما قبّلت واحدا منهم ! فقال ها کل او تزع 
اللّه الرحمه منک» مکارم الأخلاق 220 . 


و الاهتمام بقضایاهم النفسیّه الخاضه آیضا,ء اذ آکّدت هنا حاله الطفل 
النفسیّه و آفقه 


الفکرت و قد آوصی النبث صلی الله علیه و آله و سائر أثقه المسلمین فی 
هذا الشأن بوجوب آن یحاکی الوالدان سلوک الاطفال حینما بعای شرانهم(1) 
و توَدّی هذه الوصیه المنطفیّه الی آن یبقی الطفل مصوناً من اسلوب 
الاشری العظ و لتوقع السقیم حول رها مه تا مات : 


و علی هذا الأأساس آوصوا بتعلیم الصغار مواضیع مختلفه بشکل تدریجی 
تمافا, فا ذکر الامام البافز علیه السملام واحیات الاولباع ه الا با فی. تعلرم 
آلامور. الدینیه خلال السنین المختلفه, فقال : ج«ذا بلغ الغلام ثلاث سنین؛ 
فقل له سیع مات : قل : «لا له الا اللّه», ثجٌ بترک حّی یبلغ ثلاث سنین و 
سبعه آشهر و عشرین یوما, نم یقال له : قل : «محقد رسول الّه» سبع 
مّات, و یترک حتّی یتمٌ له آربع سنین, ثم یقال له سبع مات : قل : «صلّی 
الله علی محقد و ال محمّد», و یترک حثی ینتم له خمس سنین, ثم یقال له 


شا 


پمنک. و اما شمالی: ؟ فازا غرف: دلی حول وجمة ال القبلد و بقال [ه. : 


خی قر اه شک سین ادا نت لم.هک سین فیل لمع صا رم علم اانگوغ 
و السجود حتی تم له سبع سنین, فاذا تم له سبع سنین قیل له : اغسل 
وجهک و کفیک, فاأذا غسلهما قیل 


له : صل »(2). 


و قد شدّد علی تعلیم الصلاه بین السادسه و السایعه فی وصایا مکزره(3) 
و جدول الأعمال العامٌ هو أَنْ الطفل ینکث علی اللهو و اللعب حدّی السابعه 
من عمره, و لم یذکر 


شیء حول الحدٌ من حریّنه و التضییق علیه. معلم القراغم و الکتابت و ما 
ور بهما فی السابعه حلی الرابعه عشره؛ تم یوقف علمن المسائل 
الققفه و التفریخه للدین الاسلا مت 


انکبابه علی 


ص :90 1 


1- قال النبی صلی الله علیه و آله : «من کان عنده صبیّ فلیتصاب له» 
وسائل الشیعه 15 : 203 . 

2- مکارم الاأخلاق 222 . . ۱ 

3- عن معاویه بن وهب قال : سالت اباعبدالله علیه السلام : فی کم یوخذ 
الصبیٌ بالصلاه ؟ فقال : «بین سبع سنین و سث سنین» وسائل الشیعه 2 : 
13 


اللعب(1). 


و آکد آثمّه المسلمین عند عدم مراعاه العدل بین الأطفال في آسره واحده 
احتمال ظهور نزعات عدائیُه للطفل الذی یحظی بعنایه آکثر من ساثئر 
الأطفال, و یحتمل آن یصاب بأذی و یقضی علیه. و مثّل الامام الصادق علیه 
السلام هذا الأمر بقضه النبیث یوسف علیه السلام , و اعتبر تخصیص سوره 
بانسه ی نی القر ان ند اااعس امن سس لارام ی دی 
الی تحاسدهم. و ان کان الطفل فی هذا | الصدد لا یستحه اللطف و الحث 
حقیقه, فیجب آن یشمل باللطف و الاحتر ام, للحیلوله دون عواقب الشعور 
تالتتن» ال من مور التوعات العدا ء الاسفام میم ساتر الاطمال 


اِنْ الاهتمام بجدول الأعمام المتقدم بالغ الأهمیه, اٍذ تستطیع العلاقات 
الاختماعبه ان تخول دون کتیر فن الخصومات الشفور بلس دی با 
الی بروز الصراعات النفسیه, و من ثم الأعراض الاختلالیّه و اضطراب 
السلوک و الأعمال الاجتماعیه. 


و احترام شخصیه الطفل و الحدث يلقي عنایه بالغه فی المقاییس 
الاسلامته؛ فقد آمر النبیث حِ الله علیه و آله بان بکرم الاولاد ه سللوا و 
آن یعاملوا معامله حسنه, و آن یسلّم علیهم(3 و اعتبر الثبین صلی الله 
علس وا انا نی فد ها ارت ِ و طلائع. فهم آدلاء قافله 
الیاه و هروه 3 


ص:181 


1- عن آبی عبداللّه علیه السلام : «الغلام یلعپ سبع سنین, و یتعلم الکتاب 
سبع سنین, و بتعلم الحلال و الحرام سبع سنین» الکافی 6 : 46 . و قال 
ایضاً : «دع اپنک یلعب سبع سنین» الکافی 6 : 47 . و قال النبی صلی الله 
علیه و ۳1 : «انقوا اللّه و اعدلوا بٍ : بین آولادکم کما تحبون آنِ یبژوکم » تهج 
الفصاحه 8 . و قال أیضاً : «اعدلوا بین آولادکم بالتحل کما تحیّون آن یعدلوا 
بینکم ی ال و الطف» نهج القصاحه 66 . و قال صلی الله علیه و آله : 
«ِنْ اللّه تعالی يحثْ آن تعدلوا بین آولادکم حتّی فی القبل» نهح اند 
152 . نظر الثبخ صلی الله علیه و آله الي رجل له ابنان, فقتّل آحدهما و 
ِِ الاخر, فقال : «فهلاً ساویت بینهما» بحارالأنوار دص 

- قال جعفر,ین محقّد علیهماالسلام : «قال والدی :اه ای نان 
اک و آکثر له الشکر, ۳ 


الحقٌ لغیره من ولدی, و لکن محافظه علیه منه و من غیره, لثلاً یصنعوا به 
فا -فعل پنوشی,خوتهه و.ها آنزل نشلوره پوسی ال اسالا لکیلا بکستد بعضنا 
بعضاء کما حسد یوسف اخوته و بغوا علیه» مستدرک وسائل الشیعه 2 : 
6. 

فا ی ادف راشای 
بحارالأنوار 23 : 114 و نهج الفصاحه 85 . 

4- قال النبن صلی الله علیه و آله : «سلموا علی آطفالکم فاتهم من 
آفراطکم» نهج الفصاحه 391 . و عن علیّ بن آبیطالب علیه السلام قال : 
«قال رسول اللّه : ]ذا وعد اح صبیه فلینج ز » مسندر ک وسائل ات 
7 علیه السلام قال : «قال رسول اللّه : أحبُوا 
الصبیان و ارحموهم. و |ذا وعدتموهم ففوا لهم, فائهم لا یرون الا [ نکم 
ترزقونهم» وسائل تفه 5 : 126 . 


و لقد شدّد علی هذا الأمر, و هو اه نه (ذا ما وعد الطفل بشیء فیجب الوفاء 
بهء و ذلک لأجل صیانه شخصیته. و کذلک الحدٌ من سوء التعلیم. اکذ 


را ۱ ال نون 


سلوکهم الفکری من للاباء, ق لا یشکر ون الا جما باقفته یفن الامز .الما 
جداً هو ما آعلن آَنْ اللّه لا یغضب بقدر غضبه علی من یعتدی علی حقوق 
النساء و الأطفال(1). و علی هذا 


فان اداغحقوق الضار بعتیر واجبا کها ذکر 
کما منع فی هذا الصدد الکذب علی الأطفال مزاحاً آو جدّآ, و سواء کان کذباً 
بتتیر ا آم کثتراء و عوت الکذبه: الضعیره کمهیدا للکذبه الکبیرم2۱ 7 


و آمر فی هذا الصدد آن یحترز فی الحدیث, لکی لا یلفن الأطفال الکذب, و 
ار ی ان ی ها 0 
السلام(3 ). 


و ها کید سالفه حول آزراک التظای: کم الاظفال. قی التصونین 
الاسلامته, ق هیآ ظرنعه آلمحفه و ابرار القدرصیت التکتر ک التض و آخیانا 
لدی الاطفال و عدم خمود هم 


یوجچب تعتبر ره ۳ الانف 2 ۳ ِِ و آن تحجم عن 
فر اضفه الاطاء, بل وال قی 


فتتعیالی ها خبرا. و من القعلوم اه اسان ها الاهاه الخانم هن 
التمزد. 


اشتفداه الشناب ال الرفی الاسااکه 


وفع اشفداد الناشته: ل. الرفی التقه .مه اتمه و ااقدآم علن 
13 


ص:182 


1- عن کلیب الصیداوی قال : قال آبوالحسن علیه السلام :, «اذا وعدتم 
الصبیان قَفُوا لهم, فائهم یرون [ ثکم الذین ترزقونهم, اِنْ الله عروجل : 
لیس یغضب بشیء کفضبه للنساء و الصبیان» الکافی 6 ۳ 
2- - قال الامام علیَ علیه السلام : «لا بصلح الکذب جدّ و لا هزل, و لا آن یعد 
آحدکم صبیّه ثم لا پفی له» و سائل الشیعه 3 : 232 . و قال الامام الباقر 
علیه السلام : «کان علی علی بن الحسین یقول لولده : ائثقوا الکذب, الصغیر 
۱ فان الرجل |ذا کذب فی الصغیر اجتراً علی 
ی و یی 2 2 

- قال النبی صلي الله علیه و آله : «لا تلقنوا الکذب فتکذبوا, فان بنی 
بعقوف لم,یعلفها آررالدتت باکل الاشان ی لعمضم آنوهم» بحارالانمان 12 
: 221 . 
4 فال النبی ضلی: اللم علیه و آله: ۶ «غرامه الضیت قن.ضفره زباده فین 
عقله فی کبره» نهج الفصاحه 410 . 


العنایه فی التعلیمات الاسلامیه, و شبهت الارضیه الفکرثه للشباب برض 
بکر, اذ هی 


معده لاف نوع من الزراعه. کما آوصی بأن پبتدآوا بالتعلیمات الدینیه و 
الأخلاقیه قبل آن یحرفهم آعداء الاسلام(1) و آأغٌد في هذا المضمار استتمار 
طاقات الشباب قی التساطات الجماعبه و التعلیفات الاسلامسه21 ۱ 


هذا المیداً فی هذه المدرسه, و هو أنَ ر5 فعل الطفل و الناشی بالنسبه 
الی ۳ و آمّه یعین, فی اکتر الشوارد وفق نمط سلوک الا ده‌فن: و بناء علی 
دای توضی وان ان 


بقیما علاقاتهما بّولادهما بنجو ببعت علی مت و یحسبون ۳۳ 
ملزمین بشکل طبیعی باحترام آبائهم و آتهاتهم(3) 


و فی صدد الاأسلوب العملی الذی ینبغی علی الب و الامٌ آن ینتهجاه 
بجسا ارام اولادها اوضت. بعا بای 


1 < آن‌.نکون ما برجوه الابوان فن الظفل بمستهو‌ی قدرانه. 
2 - آن لا یطلبا منه ما پثقل کاهله و یکون فوق طاقته. 

3 - آن لا بعذاه آخرق و نزقا. 

4 - آن لا یجفواه و یعاکساه(4). 


و یعتبر حفظ الأطفال من الانحراف فی التعلیمات الاسلامیّه وقفا علی 
کفاءه آلاپونم و 


جدارتهما(). کما يعد رعایه حفظ التوازن فی معامله الأطفال مفذغ| من 
المبادی التکاملیه و 


ص :93 1 


1- قال الامام علیْ علیه السلام : «و اما قلب الجدث کالأرض الخالیه, ما 
آلقی فیها من شیء الا قبلته, فبادرک بالأدب قبل آن یقسو قلبک و یشتغل 


تک» نیج البلاغه - الرسائل - الرساله 31 . و قال الامام الصادق علیه 
الشاا. ایا ال مه بالحدیت فان سم الم اسحته الا 
6 : 47 . 

2- قال الامام الصادق علیه السلام لأبی جعفر الأحول : «علیک بالأحداث ؛ 
فائهم آسرع (لی کل خیر» الکافی 8 : 93 . 

3- قال النبیخ صلی الله علیه و آله : «رحم الم و الدین حملا ولدهما علی 
پژهما» البحار 77 : 58 . و قال أیضاً : «رحم اللّه عبداً آعان ولده علی بلژه 
الاحسان الیه و اتف له و تعلیمه و تأدییه» مستدرک الوسائل 2 : 626 . 
4 غن ای لاه لت سای قال ال سول اه خرحم اه 
آعای له یه فا فا رم له فا ها 
میسوره؛ و یتجاوز عن معسوره؛ و لا یرهقه و لا یخرق به» الکافی 4 ۹ 

5- قال الامام آلباقر علیه السلام : «یحفظ الأطفال بصلاح آبائهم» 
بحارالأنوار 15 : 178 . 


الرشد الحافل, ۸ اغتز اس الا باع مم‌تحای ااخفی الاخسان الن الاملاد و 
فی حبهم. و مال الی الاسراف و الافراط(1). 


و آفاد الامام علی علیه السلام من جهه آخری آَنْ الافراط فی العتاب و 
اللوم یوَدٌی الی التمادی فی اللجاج و العناد(2). و تقد هذه الحکمه بوضوح 
وجوب التحفّق فی الحدیث و معامله الأأطفال, و یلاحظ فی الدراسات 
السریربه بصوره عملیه بروز ردود فعل مفرطه شدیده اتجاه پوت عند 
قدم الاکتراتجدول الاعشمال الم کفر. و هن الطبیعت ان هده الخکمه 


تق فی مورد کل مذی" 5 تا و یج 1 ۳ بها. 


و یوصی الامام علو" علیه السلام فی هذا المجال مژه آخری بان تعدژی ِ 
و عصیانه لأبیه فی الصفر یسفر عن عصیانه و الاستخفاف به فی الکبر(3). 

۵ آخشرا فان شین اللدین. لا تیان بساو که ضات: و گنه و بوجحبت 
بالتالی نزاعهما و صدامهما مع ولدهما بروز رد فعل عدائی طائثش فیه, هما 
ملعونان(4). 


طرق منع الشذوذ الجنسیت 


هناک توجیهات دقیقه تسترعی الانتباه فی صدد علاقات الأأطفال بالجنس 
لاخر, منها اه لابسمح للولد آن بقل بنتاً ذات سك سنین, و یجب کذلک 
قی اساع ام یت 2 


تقبیل ولد تجاوز عمره سبع سنین, کما نهی عن تقبیل الرجال الأجانب بنتا 
داتسحت سین و اختضانها( 5 1 


ص :184 


1- قال الامام الباقر علیه السلام : «شر الاباء من دعاه الب الی الافراط, و 
شرّ الابناء من دعاه التقصیر الی العقوق» تاریخ الیعقوبین 3 : 3 . 

2- قال الامام علیّ علیه السلام : «الافراط فی الملامه یشب نیران 
اللجاج» تحف العقول 84 . ۱ 

3- قال الامام عل علیه السلام : : «جراه الولد ۳۹ والده فی صغره تدعو 
(لی العقوق فی کبره» تحف العقول 489 . 

4- قال النبیخ صلی الله علیه و آله را ارت اکن آللث وا لدین:خماا بو لها 
علی عقوقهما» وسائل الشیعه 5 : 115 . 


5- - قال النبن صلی الله علیه و آله : «ذا بلغت الجاریه سث سنین فلا یقبلها 
الغلام, و الغلام لا تقبّله المرآه |ذا جاوز سبع سنین» مکارم الأخلاق 223 ۰ و9 
عن ابیالحسن علیه السلام قال : «اذا اتت علی الجاریه سث سنین. لم یجز 
ان. بقبلها: رجل. لیشست. هی. بمحرم له. و لا یضفها الیه» وسائل الشیعه د : 
8 . و عن الامام الصادق علیه السلام سأله آحمد بن النعمان فقال : عندی 
جویریه لیس بینی و بینها رحم و لها سثٌ سنین, قال : «فلا تضعها فی 
حجرک و لا تقبلها» مکارم الاخلاق 223 . 


و لقد اعتبر تلمّس الم فرح طفلتها ضربا من الزنی(1). و لا بجوز آن ینام 
ااطا مع ای ایا هم الظفهنع الم مم الاملم یم را 
واحد بعد العاشره من العمر(2). و شدد النيیت فی بعض الموارد قلی 
التفریق فی المضاجع خلال السنه السابعه(3). 


و نهی عن الجماع بحضور الأطفال, ۰ و امر بان یحذر الزوجان عند الجماع من 
طفل یقظ یراهما. و عذ رویه صفه الجماع و سماع صوتهما عاملاً لبروز 
الشذوذ الجنسی(4). و أَکّد هذا الأمر, و هو ۹ الأأطفال یدرکون حالتکم عند 
الجماع, اذ یصفون ما راوخ للااخرین بعد 


ذلک( ). 


و قد وصُحت هذه الأوامر الدقیقه ظرافه المسائل النفسیّه للأطفال و 
وجوب الاهتمام بالقضایا الجنسیّه فی السنین الأولی لمرحله الطفوله, اذ 


المسائل التشریعیه و الجزائیه للأطفال 


رم | به عمرخ شست الم الفسبه الی اداع نف الصادات؛ صنل الضااه لد 
الصبایا 


اکمال تسع سنوات ولدی الصبیان نهایه (15) لسسنه , 1 آَنْ ابتداء الحیاه 
المستقله و التصلف فی الأمور المالیه پتیشر عند الظفر بالرشد فقط. و 
خرن ۹۹ الأبناء و تحیض الینات فیصحب ذلک الرشد, یحق للشاب آن 
شصافت ی افو الفاله الحفافت نف و دی 


ص :95 1 


1- قال لامام علی علیه السلام : «میاشره الفراه. انتتها آذا بلغتت. بر 

2- قال الامام )1 علیه الساا م۶ جرا صا ام بالصلاه |ذا کانوا آبناء سبع 
سنین» و فر قوا بینهم فی المضاجع اذا کانوا آبناء عشر سنین » مستدرک 
مصایل الفه 2 ود هشال الفت ضای الله لته و الم » ای و 


الصبی, و الصبی و الصبیه, و الصبیه و الصبیه, یفرژق بينهم فی المضاجع [ذا 
بلغوا سبع سنین » وسائل الشیعه < : 28 . 

3- قال النبیخ صلی الله علیه و آله : «ف قوا بین آولادکم فی المضاجع |ذا 
تلا منمه سم » بجار انار :25 112 رو وال ل الامام الباقر علیه السلام : 
«یفرق بین الغلمان و النساء فی المضاجع |ذا بلفوا عشر سنین» 2 
الأخلاق 223 . ثكثٍِِ 

4- قال النبن صلی الله علیه و آله : «و الذی نفسی بیده لو أن رجلا غشی 
امرأته و فی البیت صبیْ مستیقظ یراهما و یسمع کلامهما و نفسهما., ما 
آفلح آبدا, ان کان غلاماً کان زانیا, آو جاریه کانت زانیه» وسائل الشیعه د : 
6 . و قال الصادق علیه السلام : «لا یجامع الرجل امرآته و لا جاریته و فی 
الببت صبیت. فان ذلک مما یورث الزنی» وسائل الشیعه 5 9 

5- قال الامام الباقر علیه السلام : «ایاک و الجماع حیت یزاگ صبی بأن 
یحسن آن یصف حالک» وسائل الشیعه 5 : 160 . 


شوّون الزواج و القضایا الأخری من هذا النمط. و لکن |ذا لا یصحب الرشد 
هذه الحاله فلا 


یحقٌ له التصلّف فی الأمور المالیْه(1)» و قد تناولنا فی الفصل السابق 
السفاهه و الضعف ضمن مقاییس الرشد بحناً و تفصیلاً و ورد الالمام بالأخذ 
۵ العظاء. (الضففه ع الصامله) مالک الععلی مها با سس احد معایشن 


و قد نهی عن ضرب الاأأطفال عند ارتکابهم الخطایا, فأوصی مه المسلمین 
فی هذا الصدد بهجر آن الطفل و مقاطعته و ابداء الامتعاض منه. بید [ تُه 
ینبغی موادعته بترم 


وقت ممکن, لثلاً بطل مقعول المقاطعه, و یصبح آمراً طبیعی(3), کها أن 
بهدیده بالهجر و المقاطعه و الاعراض عنه یمکن ان یکون ِِ ۱ فی 
لا ها 


و بالتأکید یجب قدر الامکان (طلاع الأطفال بواسطه الأوامر و النواهی علی 
منافع الأعمال الصالحه و مضارّ الأعمال الطالحه, حثّی ینتخبوا الأأسلوب 
السدید بمشیتتهم و رغبتهم و بصوره تلقائیه. بید آن الامام علیا علیه السلام 

ضف طرش ادها وله هن ارتکاتة الخطایا غند الضر وهی تمل 
ااغفال السته بالخسز چ الضار ی آن العنید تشرد ای مروت ی 
الاسلام فی صدد الاعمال الاجتماعيه, لا تطبق حنی بلوغ سر 


الرشد مه التکایفره مه فی هدا الفعال اسالیب امه بقذفت سنه تخرار 
الجنایه(3 ). 


ص :96 1 


1- قال الامام الصادق علیه السلام : «انقطاع یتم الیتیم بالاحتلام و هو 
اتم و ان احتلم و لم ینس منه رشده, ۱۳ فلیمسک 
عند 9 ماله» وسائل الشیعه 4 : 199 . و عن ابن سنان قال : قلت لأبی 
عبدالله : متي دقع الي الغلام ماله ؟ قال : «اذا بلغ و منه رشد., و 
ام یک فها اه صعیدا مدرک روستانل القیی: 2 : 490 . 

2- کای نی خعیر عون آخنه غلم اسان فا : سألته عن الیتیم متی 
ینقطع یتمه ؟ قال : «ذا احتلم و عرف الأخذ و الاعطاء» بحارالأنوار 103 : 


11 . 
خعقال تعضمم < شوت الی اب الکشنن لیف السلام اما لت فعال نوا 

تضربه و اهجره و لاثّطل» بحارالأنوار 23 : 114 . ۱ 
4- قال الامام علیت علیه السلام : «من کلف بالاأدب قلت مساویه» 
غررالحکم 634 و 645 . ِ 
5- قال الامام الصادق علیه السلام : «لا حدٌ علی الأطفال, و لکن یوب آدباً 


2 


بلیغا» مستدرک وسائل الشیعه 3 : 223 . 


الفخن انم مر ارام ه آلخکه اتف الر مه الا 


لقد دونت التوجیهات الاسلامیه فی میدان التعلیم و التربیه فی کتب عدیده, 
و نعرض فی هذا الفصل بضع فقرات من هذه التوجیهات کعینات فقط. 


ان آنتتر عملیّه للتوجیه الذی یمد التطوّر الأساسیث فی قضایا العلم و 
التجربه هو جدول الأعمال الذی قدّمه النبن صلی الله علیه و آله بشگل 
دعاء, قال فیه : «آرنا الأشیاء کما هی»(1) و قال آیضاً «اللهمٌ را الحقائق 
کما هی»(2) فهذا المنشور الموقر یعلمنا أسلوب التنقیب العلمی. و لا 
ینبغی لنا آن نعتسف الکلام و نتیثی رآیاء پل نتب لیا ان نی ال 
اتشباط کل 


ظاهره کما هی علیه. 


و أَمّا ما یتعلّق بالصگّه النفسیه فکما مر سابقاًء اٍذ جاء تحت عنوان (سلامه 
الفکز .و اانعاد التکاملنه التقشه :میت طرق. الخلوله کمن اضرا 
النفسیه. و قد وردت 


بالنسبه الی المفهوم الأوّل تعلیمات واسعه فی صدد طلب العلم فی 
القاییتن الاساامیمر شم آلناسن.غلی انتهاع الیکافلن.فی طلی ااعلم:. و 
تمد هذه التعلیمات الوسیعه المدار 
آیضاً الأْرضیّه للحیلوله دون الأمراض. 
و جاء فی القرآن الکریم قوله تعالی : «اثما یخشی اللّه" من عباده 


مس مس 2 


العُلما»(3) فوفقا لهذه الحکمه و نظرا الی أَنْ فلسفه الحیاه نیل التکامل 
برأی الاسلام, فان العلماء هم 


فحدهم تسرفن قب تظریق النکاما. ومکنمم ان نله اعضصی مره مه 
ص: 187 
1- مرصاد العباد - نجم الدین الرازی 309 . 


2- عوالی اللثالی 4 : 132 . 
3- فاطر : 28 . 


و فی آیه آخری : «قْل هل یستوی الذین یِعْلَمُونَ و الذین لا یِعَلَمُونَ»(1) 


غلی طات: ااع اش و ال فرق آلره. التخام له 
بین العالم و العابد سبعین درجه(2) عکوف ال لم ساعه علی البحث و 
الذراسه افضل.مم عادهسعين عامااه یه ظرا الی 


تأکید الاسلام للعباده فان فکراً و تعلیماً کهذا لذو مغزی عمیق و بصیره 
بالغه. کما اعتبرت النشاطات العلمیه للعلماء فی تعلیمات آخری خیرا من 
صیام النهار و قیام اللیل(4). فهذه البیانات تفصح عن رساله هذا الدین فی 
ترغیب المجتمع و تشجیعه علی طلب العلم, و ان کان یهتمٌ بمقام الصلاه و 
الصیام و مرکزهما. 


ان الانطلاق فی مسیر التکامل و الطریق المستقیم یحتاج الی بوصله تحول 
دون الانحراف و الضلال, فقد انتهی الینا هذا الموضوع بصراحه فی اقوال 
خدیده: من آنته. المسامین: وعتها قول التبیث صلی الله علیه و ال : «قلیل 
الفقه خیر من کثیر العباده. و کفی بالمرع فقها اذا عبداللّه»(5), و قال انضا 
: «فقیه واحد آشد علی الشیطان من آلف عابد»(6) و «اِن زج شیء 
دقاهرن دعامه هدا الدین الفقهر م آممیه داح اش علی الشیطان من آلف 
عابد»(7), و «لکل شیء عماد. و ۳۳۳ هذا الدین الفقه»(8). 


هنود غلیهدا آلامر کیرا ی اشعایمات الامااصم هی | ناسا 


النشاطات الیومیه بدون ادراک و معر فه, یکون عیت اس آکنر من 
اصلاحه(9). و تقوم هذه الحکمه 


علی آساس هذه الحقیقه, آ ثه [ذا لم یکن الانطلاق نحو الهدف تکاملیا, فِنْ 
الفرد کلما 


ص :98 1 


1- الزمر : 9 . 

فا و اد وال من مره یه اتمه و و لش 
الترهیب 1 : 103 و تفسیر الفخر الرازی 2 : 180 . 

ال نا عم عالم کت کی را ترا فی علبه یر هن قباره 
اه لور ۱ ۱ 2 


4- قال : «مداد العلماء آفضل من دماء الشهداء. فتوزن دماء الشهداء مع 
مداد العلماء, و یرجح مداد العلماء علی دماء الشهداء» سفینه البحار 2 : 
220. 

5- نهح الفصاحه 446 . 

6- المصدر السابق 436 . 

7- المصدر السابق 179 . 

8- المصدر السابق 478 . 

9- قال النبي صلی الله علیه و آله : «من عمل علی غیر علم کان ما یفسد 
اکثر ممّا یصلح» تحف العقول 47 . 


بسیر آکثر یبتعد عن الطریق التکاملی آکثر. و قد قال الامام علیت علیه 
سا تاه ها کل مان ری او ات اه یا 
معرفه»(1), و یجب الالمام بهذا العلم من قبل. 


و لقد آَکد عند طلب العلم وجوب دراک الموضوع, اذ فاد الامام الصادق 
علیه السلامقائلاً : «حدیث تدریه خیر من آلف ترویه, و لا یکون الرجل منکم 
فقیهاً حّی بعرف معاریض کلامنا»(2). 


ان التأکید لوجوب طلب العلم فی مرحله الطفوله و الحداثه لیسترعی 
الانتباه فی تعلیمات عدیده. و قد وعد اه المسلمین الصفغار و الأحداث با 


تمه متواف رف اون تسام 


الأمور فی المستقبل, و علیهم بالتالی آن یعدوا آنفسهم لهذا الأمر, و لابدٌ آن 
تضیطوا العلم بالکتابقه. ۵ معاولها آن لا و و قارنوا فی هذا الصدد 
طلب العلم فی الصغر بالنقش فی الحجر(4 4 |ذ یرسخ فی الذهن آکثر ۵ 
پنبغی علی الناس باه نحو کان آن یواکبوا العلم. سواء کانوا طلاباً آم 
ابا تده امین( .و ان بخلکها یل التعامل دا مان 7 


اِنْ طلب العلم من المهد الی اللحد شعار آیضاً هتف به النبی صلی الله 
علیه و آله, و یوصی مه المسلمین با ثُه لو قدّر للانسان آن یعیش یومین 
فقط, فعلیه ان یجعل احدهما لطلب العلم 


و الأخر لتطبیقه(7). و قد أٌکدت التوجیهات الاسلامیّه هذا الأمر, و هو [ تُه 
یجب علی الشباب آن یتعلموا آشیاء یحتاجون الیها فی ال ۳ ۳ 
علیمم الا بفدروا امفا نمض فی 


ص :99 1 


1- تحف العقول 171 . 

را 1 ۱ 

3 فال الامام الخسن علبهالشام:: حتکم ضماز قوم و شک آن وه 
کبار قوم آخرین,فتعلموا العلم. قمن لم بستطع منکم آن بحفظه فلیکتبه و 
لیضعه فی بینه > بحارالأنوار 1 : 110 . ۳ 

4- قال لامام موسی بن چعفر علیه السلام : «من تعلّم فی شیایه کان 


5- قال الامام الصادق علیه السلام : «لست آحث آن آری الشاثْ منکم ال 
عادیاً فی حالین : اقا عالماً ۳ فان لم یفعل فلط فان فوّط صنّم. 
فان ی انرو ای اش سکن ایو ازنی هت فالخ » تراسا 
3 
ات میاه اه و لزع کت انم اراس 
نهح الفصاحه 64 . ۳ ۱ 
ال الضادی علنه السلام ان اخلت فن مرک میم فاعل. اختهها 
لأدبک, لنستعین به علی یوم موتک» الکافی 8 : 130 . 
8- قال الامام علن علیه السلام : «أولی الأشیاء آن یتعلمها الأحدات الأشیاء 
التف اداصاها فجالا اصاعوا الما سرخ مج التلاعه لایی ای اخوندن ر : 
2 2 2 


ی و و و ام ی 
القضیه: وهی آن ابواب العلم واشعه و هنن عه جدا. فیتیغی توفیر آلوفت 
لأکنرها تفع از 


ان مقیاس العقل و الواقعیه دلیل رثبسیت فی کل مکان. و حذر من أنْ 
العلوم التی لا یوَیدها العقل هی فی الحقیقه ضرب من الضلال(2). و یصدق 
هط التحیه ماما علی العلمم التی نهد لت ند کصنم الففله الشوگرو هر 
1 


و توضی آن, ثبتی الصله بین الاستاد و الطالب: علی آساش فتطفرت:. آتیشیز 
طلب العلم, و یذکر الامام علی علیه السلام فی هذا الصدد حقوقاً للمعلّم, 
فقو : «اِنْ من حقّ العالم آن لا تکثر علیه السوال, مرو را 
دخلت علیه و عنده قوم, فسلم علیهم جمیعا, , و خصضه 

بالتحیه دونهم. و اجلس بین یدیه و لا تجلس خلفه, و لا تغمز بعینیی, و لا 
و لا تکثر من قول : قال فلان و قال فلان خلافاً لقوله, و لا تضجر بطول 
صحنته.: فالما مثل. العالم. مثل. النخله: ینتظر نها متی. تستقظ علیک. منها 
شتعر ه العالم اعظم آخررا من الضانم 


الغازی فی سبیل اللّه»(3). 

و من الطریف أَنْ التملق و التزلف الذی دم فی کل حال سائغ و فی طلب 
العلم و لازم احیانا(4). و ذهب أنمّه المسلمین الی آن للمعلم حقا ۵ اکتراما 
مثل الوالد(5), و قال الامام 

علیث علیه السلام : «من ۹۳ حرفاً فقد صیرنی عبداً»(6). 


و توح هذه التوجیهات جمیعاً دور العلم فی سبیل نیل التکامل, کما تعیّن 
نوع العلم 


الذی یجب الاهتمام به, و آساس الصلات بین الأْستاذ و الطالب, و یمکن آن 
تحعل فی العتاهه العلی و منوا تاتجولات: ال سانشه 


ص :190 


1- قال الامام علی علیه السلام : «العلم آکثر من آن یحاط به, فخذوا من 
کل علم آحسنه» غررالحکم 265 . ۱ 
2- قال الامام علی علیه السلام : «کل علم لا بروندم عمل مضه »ور الخکم 
6 . 
3- بحارالانوار 2 : 43 . 
4 قال الامام علخ علیه السلام : «لیس من آخلاق المومن الملق و الحسد 
الا فی طلب العلم» تحف العقول 207. ۲ ۱ 
5- ورد فی الحدیث آن , : «آباءک ثلائه : من ولدک, و من علمک. و من 
زوجک. فخیر الاباء قن-علمی»سامع السعادات 3 112. 

6- جامع السعادات 3 : 112 . 


فصن آلقانی عشرة زیر ااقفاقه قی ااضقه اافزن 


لا یمکن تور عامه تجاهل دور التقافه فی سلوک الانسان بای وجه من 
الوجوه. [ذ, تدل الدراسات التی آجریت من قبل محققین مختلفین حول 
اطفال نشأوا فرادی و بعیدین عن المجتمع, غلی ان هوّلاء کانوا بتصفون 
بصفات حیوانیه تماما. و تدل دراسات «لینه» 


6 فی هذا المضمار علی آأنْ هوّلاء الأفراد یفتقدون لغه الادراک, و 
یکسو بشرتهم شعر, و یسیرون علی آیدیهم و آرجلهم. و افاد 2۳ 
باتچار مضی سلوی تلابین.حاله: تفریا آقولاء الاطفال آن اه نی یت نی 
کلام البشر لا ینمو لدیهم, و هم یمشون 


دائما علی انتیهخ و آرجلهم تقریباء, و ۱ بتناولون الطعام مثل الحیوانات, و 
یمون الغذاء 


السائتل بشفاههم فیحدئون آصواتا قبل تناوله. و یقژّبون شفاههم نحو 
الطعام بدل آن یقژیوه الیها, و لا یرتدون آلبسه, و طریقه التعبیر عن 
عواطفهم بالنسبه |لی الخرین مبهمه بصوره عامّه, و یعزفون عن التجمعات 
البشریه(1). 


و قد عژف اخصائیو علم النفس الاجتماعی الثقافه علی النحو التالی : 


الثقافه : عباره عن القدرات و العادات التی یکتسبها انسان بکونه فردا من 
آفراد المجتمع. و بلغت العلاقه بين الثقافه و شخصیّه الأفراد حذا بحیث أنٌ 


النفس الاجتماعی یدّعی آنْ الفصل بينهما تقسیم و انفصال سقیم, لانْ 
سلوک الأفراد و حالتهم النفسیه مراه عاکسه للثقافه, و لا وجود لفکره 
فصل النقافه عن الأفراد الذین 

ص:191 


1 انظر فروان شناسی, اخماعی ۱۰ ۶ ۱96 ار آتوکلاین. بر ترجمه 
الدکتور علی محمد کاردان من مطبوعات «نشر اندیشه» عام1349. 


یتمتعون بها. و من ناحیه آخری یمکن القول : ان الشخصیه تتکون اثر التیار 
الثقافی. و مفهوم الشخصیه کحد آدنی آماره لجلب النقافه و عناصر ها 


اف و 
ما( ). 


و یعتبر «سولیفان» 5۱۱۱۷30 الطبٍْ النفسی دراسه للمناسبات بین الاأْفراد, 
و یعتقد آً ثه دراسه للظواهر التی تحصل |ٍثر الرابطه بین شخصین آو جماعه 
تتکّن من شخصین او بضعه اشخاص بشکل یمکن آن یکون فیه جمیع هوّلاء 
- عدا واحد منهم - خیالیین تماما. بید أنْ المرض آمر اجتماعی. و لیس ذلک 
بسبب آ ثه یظهر فی الحالات الاجتماعیّه فحسب, و لا سیّما آنْ جذوره 
تتأضٌل فی نفس کیان المجتمع. فلا پتیشر |ذا توضیحه و تفسیره الا |ذا آنجز 


ذلک طبق البیثه النقافیه التی یظهر فیها المرض(2). 


و یجب طبعا العلم بان تأکید العوامل الثقافیّه و الاجتماعیّه لا ینبن عن 
التهاون فی معرفه العوامل الحیویّه و وظائف الأعضاء المرضیّه, بل ینبغی 
الاستنتاح آأَنْ فصل العوامل 


الیو هگن العوامل الاتصاعنه فی, ال قولید الامر اش تفه آمزضعب و 
0 


و تدل دراسات الطب النفسی الفردی و الاجتماعی علی آن منهج و سلوب 
حیاه الفرد فی (یجاد سلامه الفکر و بروز اختلالات ردود الفعل النفسیه, 
تمه با هس بالعه: اذ اثه مثلاً یود منهح و آسلوب الحیاه (6]ز| 0۴ 507۱6) 
بالحاح. و هذا ام كِ_« نظربه الشحصته حستب: رای «آدلر», فهو پری 
الشخص یقوم بدوره طبق آسلوبه الخاصٌ فی الحياه, و يعدٌ هذا العامل 
بکونه عاملاً رئیسیا و کلیا یوعز الأوامر (لی سائر الأْجزاء. ان آسلوب الحیاه 
را او 1 
انسان تختلف عن شخصیه آخری. و اشلوت الخیاه. اه غامل قطم غلین 
آساسه الانسان حیاته, و یعیّن ۳ فی العالم و الحیاه. و منهج الحیاه و 
اسلوبها عباره عن 


مجموعه عقائد و مشاریع و نماذج لعادات السلوک و ااأمال و الأهداف 
الطویله المدی للتبیین الاجتماعین آو الشخصی التی تلزم لتطمین بال الفرد. 
هرک اساوت لام بصوره 


ققی کفا قه اتمه ی یه اسان ها که 
ص: 192 


1- المصدر السابق 1 : 95 . 
2- المصدر السابق 2 : 447 . 


عملیه. اثرا علی التفکیر و الشعوز. و الادراک و الردی ه ساتر. الاتفعالات 
النفسیّه للفرد. 


و یعتقد «آدلر» أنْ جمیع سلوک الفرد ینشا پنشا مخ انونلوت الحیاه, و یدرک کل 

فا یفت یضاه الی: ا ساو بخ اقه 29 ان الفرد یسهّل 

حرکته و یعذها بمساعده 

مخطّط معرفته طوال حیاته, و یقیّم تجاربه و یدرکها, ثم یتتباً و یراقب. 

تسم العقاند. المععلفه با سوت العتام ال اربعه افتای 3 

1 ضقهوم آلاناء آم-الانا الخیالرن* هه آن یقول آلفردبا نی من اکن آرا؟ 
الا المالتت هو ان قول الفردا نی ماداشتعی ان آکون ؟ آو انا جرقم 

علی ماذا 

آکون حثّی یکون لی موطی قدم بین الاخرین؟ 


دص اس الم + ما سم ات سمل ات یت 
الذی یعیش فیه. 


4 - العقائد الأخلاقیّه : هو ما یعذه الفرد صحیحا آو غیر صحیح. 


اِنْ التصوّرات آعلاه منطقیّه و عقلیه تماما؛ و یمکن تبریرها حقا. کی آن 
یحیط المرء 2 الایذیولعه حول. العفا ند الاریع الفه قه 
دورا اسا نت۳ 


و مصیریا, و بستقی الانسان تصوراته حول المعلومات الأنفه الذکر من 
تعلیماته العقائدبه. 


سنا غلی :ول فان قفر قه شاه کرو اسلوب فرد عنم ها فش نکن 
بمدی واسع بمعرفه العقیده و الثقافه اللتین تسودهما. 
ااتقاقه ا لالم ی تقیها 


اذا ما راعی الناس آفرادا و جماعات الموازین الالهیّه فی حیاتهم فستصطبغ 
شخصا تهم و حیاتهم حسب ری الاسلام بصبغه هذه الموازین؛ و لا پسیرون 


عملیّا الا فی 

طریق الرشاد, و یتعلّق مدی سلامه آفکارهم و رشدهم بصوره کامله بمدی 
جهادهم فی التعلم و التقبّل و تطبیق آوامر الله تعالی. و یجب آن یطلق 
علی کل نزعه و عقیده اخری 

ص :193 


1- کتاب «نظریه های مشاوره و روان درمانی» 93 و 94 , آثر عبدالله 
شفیع آبادی و غلام رضا ناصری, مرکز نشر دانشگاهی, عام 1365 . 


- سوی النزعات و العقائد الالهیه - و التی تستحدتث طبق الرغبات الانسانیه 
اسم الثقافه غیر 


الم تام اقا قافه ازساسم لح ات یه افاخات تر 
الالهیه تسیر الناس عملیا نحو الانهیار و الاضطراب النفسی, و لا یسع 
الا ها او اه 


ار یی هیا ری لتاق اد سین فیباللدان ال خلت سا 
السعمه لزنم اجراغ رات .ره می هنم .النظم مواشطم لیا : 
الاختماعو غلماء الفس لفذه 


النلدان نید ری فر هقی ها القضفار خوشتم الفکتته عاهار هن 
عوامل البعد عن 


الذات, و یری أَنْ النظام الالن قد قضی علی الفراغ الحیاتوغ للانسان. و 


رغم الثبات الظاهرق لهذا الوضع فلا بنکر أنَ الانسان ینزع الی رغد من 
العیش و الی حیاه حقیقیه 


ومعنويه: لکی تلبی .رغبانه. الخاضه: کمانشته :خلال.بضفه الاف .من نسنتی 
التاریخ. و میزته 


عن الخیوان: و غن, الجا شوب کذلک. و بفید. القبیر الم کور بتا کید بالغ آن 
هذه الرغبه بحسن بها کتیرا هذه ایام ؛ ان الطبقه المترفه فیٍ المجتمع و 
التی تذوّقت الطعم المادگ الی حذ التخمه تماماء آدرکت أَنْ جثه البذخ لم 


لب جذلهم الموعود. و لم یدرک الفقر اء 


ظا تا الشعور بعد, پید آ هم رآوا مه تضاگ کل یی لا ره 
ال ما اصای ایا هن الصا الیت یه اما ند 
فقدت الکثیر من جذابیتها, و فقدت مفرداتها القدیمه مثل 1 مثل «الیمین» و 
1 و «الاشتراکیّه» و «الرآسمالیه» معانیها, و الناس یبحئون عن نهح 

, فهم یحتاجون الی فلسفه حدیته تعیر اه ای الحیاه الاساسیه, 
"1 کانت روحیه آم مادیه ». 


و یعتقد «آریک فرام » آنْ ح رکه جدیده تتنامی حالیا؛ و هی تنشد تغییر | 


و اجتماعیا, و ترمی الی تغییر حادذ فی مسار و رسم الحیاه المادیه و 
الروحیه معا. 


و یبدو آَنْ هذه الحرکه الجدیده هی نفس حرکه الثقافه الالهیّه التی مهّدت 
آرضیّه خلال قرون سحیقه لتطبیقها برمتها فی المجتمعات البشریه, و ها 
هی الا قفخل تفگ الم فغری. العیام بعوها ریق الرشاد. المکید. و 
الدواء و البلسم الفرید لمشاکل المجتمعات البشریه الفردیه و الاجتماعیّه 
من ۳ الواسع بعد انتظار آلیم و طویل. 
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اِنْ للنقافه الالهیّه الاسلامیّه جذورا قویّه - کما سیأتی لاحقا - فی التعلیمات 
الالهیه 


و الفطره الانسانیه, عبر عنها فی هذه الثقافه پلفظ «الواعظ الخارجیت» و 
و ای 


و بعباره آخری ان الثقافه و علم النفس الالهی الاسلامی جسم واحد لا ینفک 
آحدهما عم الا خور و لا عکن فصل آعدهها عر الا خر 


و طبق نظریه مدرسه علم التفس الالهی الاسلامی ای الانسان لا بظفر 

بالسکینه النفسیّه الا عبر التعلیم و العقیده و تطبیق التعلیمات الالهته, فقد 

ورد فی القرآن الکریم : «لاً بذکر للم تطمئرٌ الفْلوت»(1). و قال الامام 

السات یه السلام فیم‌تخسی الا ۰ ها ای الم من بش ات له 

من خصال ثلاث یحرمها». قیل : و ما هن ؟ قال 0 «المواساه فی ذات یدهم و 

الاتساف من تفسه, و ذکر ال کثرا, اما للی لا اقیلن بان الله و لخد 
للم ملکن, در اللغ غند ها احل له مت متا هام علیه »(2). 


و أضاف الامام فی موضع آخر قاثلاً : «ا آعنی سبحان اللّه و الجمد له و لا 
اله ال ال و اللّه آکبر, و ان کان مثه, و لکن ذکر ال عند ما أحل و حم, 
فان کان طاعه عمل بها, و ان کان معصیه ترکها»(3). 


و علی هذا الأساس فان الفرد مکلف فی الثقافه الالهیّه پأن یبنی جمیع 
سکم الا امه علی العلیهات لآ مع الما حور اللخ نکوه اه 
اسان و بصخسی اس ات الشق چم دا العمابه اله مو اآفایه 
التی تسیر بشکل ذاتی طبق القوانین 


التکهینه. الالمیه انضا:فان الانسان ملیف( اراد ان عنش جیاه یه 
قضه قاقه. الارادته. << ای اعماله الفرصفته الاحتماعه اسر‌ها - عقق الاوامز 
الالمنه. ویکعن هه فن الحیاه السعی النقانی. التعلعمات الالیه و قررقا 
قی ظرفی الز مان و المکان 

انم و تن بو کی الایسانقی هتم لخال طیق الضوابط الالمته الخا یه 
(الموشر 7), 


و لا یحقٌ له آن یتصلّف کما یشاء. و یمکن آن بقال باختصار : ان الانسان 
ال ند هه اسان 
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1- الرعد : 28. 


2 فسیز تور این ۵ و 
3 المضدر السانق تففنه: 


قد ضبط, اذ تم مراقبه جمع الغرائز و النزعات الشهوانیه و التصرفات 
الارادیه له طبق 


ضابطه القوانین الالهیّه. و أطلق علی آلیه الضبط و السیطره - اصطلاحا فی 
اامیان الالمه. « اسم التقوی. ق ستی الفرد الخم. بط باسم العف 
(الموشر 6). 


اد فم السد الخسه کایه السلام هه لا یه خیتها کان علم‌عوار تبث ین 
النحو التالی, قال : «احفظ جسمک کالفرس الذی بعش واه خاصو ( ه 
بعطی.غافا بقدر و کیل معلومر ۵ بقرم عملا لا تهاية له و لا نفاد, و یوضع 
اللجام فی فمه حتّی یقاد کیفما یراد, و یربط جثی لا یژذی آخدا, ۵ کارا 
کون سرت هک سا اه هام سا 


و لا یجب آن یثیر کلامی غضبک آبدا, لأْنْ النبن داود نفسه قد آقدم علی هذا 
العصل ففال : ای کالیزنش: اخدمی: اراخنی دانهاه ۱1 


و قال الامام عل علیه السلام آیضا : «انْ کل مومن ملجم»(2). و یمکن 
فی. الحقیقه آن تذکر طائفه. التعلیمات الالعته بعنوان اعله و لجم نت 
الاتعان ۵ کفته کی مار آلرشد م ااگفال, 


ی لانسان محظی الحیاه الطتبه ۱[ و تا ی 
و مراقبتها و تطبیق التعلیمات 


الالهیه (الموشر 6 - 7). 


و قد بیّن الامام علی علیه السلام علّه بعثه آنبیاء اللّه, فقال : «فبعث فیهم 
رسله, و واتر الیهم انبیاءه, لیستادوهم میثاق فطرته, و یذکروهم منسی 
نعمته, و یحتجوا علیهم بالتبلیغ, 


و پثیروا لهم دفائن العقول, و پروهم لیات المقدره»(3). 


القطرنت «الفظ من و عله سکن و شعی: ای هنم. العلمات: بکفتما 
قوانین الرشد النفسع الفرد* 


الاخفاعیه رنه تسده مدا العتمان ارسا: 

ق شک واه یت قذانیی: الاسلام اور علی. موه تحت الیش 
الرعد علی نوتاه اضرا ما نف ترش ال ب لاه 
دون الانهیار و الوقایه من 
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1- انجیل برنابا 90 . 


2- وسائل الشیعه 12.: 14 ۰ 
3- نهج البلاغه - الخطبه الأْولی. 


الاتا رانا له لسکا سا اما 


ثئی لم آلتفت الی دور التعلیمات الالهیّه فی الوقایه من الاضطرابات 
النفسته الانعکاسته و علاجها لول مژه, بل ان هذا الأمر قد جلب الیه آنظار 


الکتر مت الختنین: 


فمثلاً ان آلبورت (۷۷۰۵۱۱۵0۲۵.)) استنتح خلال دراسه المسار التاریخت 
لأسلوب الاستشاره و علم النفس , آَنْ هذه الطریقه قد انتهجت بصوره 
عفته. منت فبل علماء الدین خی اماخر. القرت الاسغ-عصر لاد و 
اقتضت التطورات التی برزت منذ ذلک الوقت 


فی علم النفس آن توجد آمالاً جدیده لدي الناس, فهم یفصُلون مراجعه 
الطبیب النفسی علی علماء الدین. ان الاأدله التی ذکرها فی هذا المضمار 
شم عانعن الید غاب لاه 


نسبه الی التبریرات الفیزیائّه و الطبیّه لأمراضه, و کذلک یمکن آن یکون 
دا لاش ییا 


| ای یش ری اتقن اناعی یی موه یوت 
هذه الحقیقه - حیث اه لا یرفض تصورات کهذه رفضا تاما - و هی | ثه یجب 
الاخذ بعین الاغتبار أن 


عقائد المریض توثر فی صخته البدنیه و النفسیه تأثیرا بالغا. و یشیر فی هذا 
المورد الی دور عقائد الفرد و آرائه فی مجال العمل و الزملاء و الزوج و 
المستقبل القریب, ور ان 


العقیده العاقه للفرد حول الکون, و کذا آهداف الفرد و مشاربعه تور فی 


اس و أن هون تایه ازد اه ی سا ال خضمض اه من کل عفد آخر 
د‌‌ 


جانب آساسیث و رئیسی. و بتبیو. قی, هدا المهرد ال اراء «یونغ». فقال : 
«یمکن العثور یومیا علی آهر لم یحلسم بعد, فی کل اضطراب حدیت, بتعلق 
تما :ور آع الطببعد. «الختافیر نق, و-اضاف, فاتلا - حندل الذراسه الهانبه 
لاف المرضی الذین یتجاوزون 


الخامسه و الثلائین عاما آأنْ هوّلاء جمیعا یعانون من مشاکل نجمت من 
فقدان فکر دینی ذی علاقه بالحیاه»(1). 


۵ یلی النص الکامل لکلام «یونغ» : «لقد راجعنی خلال الثلائین سنه 
خیره 


مرضی من جمیع البلدان المتحضره فی العالم, فعالجت المثات منهم. و لم 
اعثر من بین جمیع المرضی الذین هم فی التصف الثانی من حياتهم - آی 
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- علی آحد لم تکن مشکلته تتعلّق آخر الأمر بعقیده دینیّه ذات علاقه بحياته. 
ای ی 


لأتباعها فی کل عصر, و آمّا آولتک الذین احتفظوا بعقائدهم الدینیّه فلم 
یصب اي منهم 


بمرض »>. 


ج تن کرای ااصلت ن. علی ای و ال .من فتاه 
محاضرات القاها فی جامعه «یال» عام (1937)م دوّنت فی کتاب بعنوان 
«علم النفس و الدین». و فیما یلی بعض المقتطفات منه : 

«ِنْ الدین آقدم مظاهر الروح الانسانیّه و آعقها. و علی ها یَضح أنْ کل 
الانسان لا بمکنه علی آقل تور 


آن یتجاهل هذه الحقیقه, و هی آنْ الدین لیس ظاهره اجتماعیه و تاریخیه 
فحسب. بل هو 


فی مستوی قضیه شخصیه هامه لدی کثیر من البشر ». 
انْ الأْمر البارز الذی بسترعی الانتباه فی الثقافه الالهیه هو تقنین التصا‌فات 


الا دنه 


قاطبه. و علیه فان الفرد الموشد «موطر» طبق الضوابط الدینه الالهیه 
باظر ص خاته قفی مه سس فاته. | راحت. فصمل وتا رال سس ۲ 
۵ کها اشسر انقا فان اکتیعه لاه آهدا الساخی امن هه تکمین رقاید 
لخسلک الانسازه اه گر 


و النتیجه الایجابیّه الأخری التی تتمتّع بها هذه الثقافه لأجل آتباعها هی 
التوقی من 


ارات اتاجم غن. اقلا الظاعه تن الظیيم. الفاشت. لااقر 
بالعیام الطتته و آلرشند. 


تا ایند اقستگ تفه اف موه آلان اد 


ان المراد من المباد ی التکاملیه للصحه النفسیه فی مدرسه الاسلام هی 
مبادی یمکنها آن تساعد الانسان بعنوان ایدم و مبادي عملیه فی اتخاذ 
القرار و البرمجه الیومیه فی نطاق 


الفرد اه سم هل فشایل الخام انوس ای الصا الط ند 


النامیه. و بناء علی 
هذه النظریه - التی یمکن آن تدرس نفسها بعنوان موضوع تحقیق - فائّه لا 
یمکن الظفر 
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بالحیاه الطیبه دون طریق تعلیم هذه المبادی و تقبلها و تطبیقها. و یمکن. 
طبق الرای 


المتقدم, آن نستنتج آأنْ هذه المبادی یمکن آن تساعد فی ایجاد الصّه 
1 فن بالالن نما 
بعنوان عوامل وقایه من الاضطرابات النفسیّه الانعکاسیه. کما یمکن آن 
نستنتج آن بروز الاختلال و سائر الاضطرابات النفسیّه الانعکاسیّه سببه عدم 
تعلیم و قطییق مدا آه اکتر فش تاه آثر شته: 


و ان اقناع الفرد لتقبل و تطبیق مبداً من المبادی التی لا تراعی یکون 
بالمبادره الی العلاج النفسی و اصلاح السلوک ذی اه المدض ‏ ع رن 
طزیق بناقض العمانه المتقمه. ای بواسطه التعلیم. و بناء علی. دلی, فان 
مبادی الرشد 5 آی مجموعه التعلیمات الالهیه - 


یمکنها آن تساعدنا فی الوقایه من الاضطرابات النفسیه الانعکاسیه ببرمجه 
حیاه طیبه 


غلن‌:مفتخوی قرو الختم غلما بان هوه اادعهاا خرع لا بخ امن 
حیاه المسلمین الفردیه و الاجتماعیه و من العناصر الرئیسیه للتقافه 
الاسلامیه, فائهم یتقبلونها بدون ی قسر و ضغط. کما یمکن لساثئر آفراد 
البشر - کون القظری: التکاملیه لدیهن ان یشم روا تفت هد الما ده 
ایضا. 


و نتیجه لذلک فان مبادي الرشد ذات آبعاد عالمیّه فی جمیع العصور, و 
بتمتعها بشمولیه فریده کهذه یمکنها - بل ینبغی لها 3 
بنتفع بها علماء النفس و آطباء النفس و مسوولو الشوون التر بویه و 
الععلف‌ن ها اما مات المحم 


ی له اه ای کل وروی ات خن 
قتطا الب الرای ان ال گر و سوب لیم ی خفل )ای ماوت 
الرشد لکل. اتبیان یهتنم نستلامه فکره و کماله, فد آن تعریف العلم النافع 
الذی عّف من قبل الامام 


فی مدرسه الاسلام التی بحئثت فی هذا الفصل. و جاء فی هذا التعریف 


«اولی العلم تک فا لا یصلح لک العمل 


الا به, و آوجب العمل علیک ما آنت مسوول عن العمل به, و آلزم العلم لک 
قاری عای 


صلاح قلبک و آظهر لک فساده, و آحمد العلم عاقبه مازاد فی علمک 
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بعلم ما لا یضرژک جهله, و لا تغفلن عن علم ما یزید فی جهلک ترکه»(1). 


و یمکن الاستنتاح بدراسه مبادی الصحه النفسیه و البرمجه فی مدرسه 
الاسلام, أَنْ هذا العلم من مصادیق العلوم البارزه التی آد تحصیلها کثیر] 


التشابه بین قوانین الرشد و المرور و السیاقه 


یمکن تشبیه قوانین الرشد و مبادثه بقوانین المرور, اذ تدل 1 
را ار ام ار ی ار ات 0 
دهس السیارات) را ی 
تشکل الأسباب الأخری, کالنقص الفتّی, نسبه قلیله جدا ۱۳ 
(10 9/۵ من الدهس و التصادم ). و یبدو طبق ذلک 1 آهم عامل فی بروز 
الاخطرانات التفسه الاععاسم الاتجراف الخننت ادلی تفا ی 
العقاقیر و اختلال الشخصیّه, هو عدم رعایه قوانین الرشد, و لیس للعوامل 
البیولوجیّه الا آثر ضثیل فی بروز هذه الاضطرابات. و یمکن نتیجه لذلک آن 
ها ها الما اله‌اسم لیم ساد اوه تهها. و آن نی مو رون 
الاضطرابات الاانفه 


اآذگر 
ارشادات عامّه حول تصنیف مبادی الرشد 
اشاره 


ایشا تین : 


1 - واجب الانسان بالنسبه الی ربه. 

2 - واجب الانسان بالنسبه الی نفسه. 

7 ات اسان ات ی امه 

و قد ین الامام ,الباقر علیه السلام هذه الواجبات فی جمل موجزه, و هی 


1 وتا له الی آدم علیه السلام : عن آبیجعفر علیه السلام قال : 
داح الهش ک و عالی الی اده با آدم ای امه اک 


الخیر کله قی آربع کلمانته:: 
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1- بحار الأنوار 78 : 333 نقلاً عن آعلام الدین. 


واحده منهن لی, و واحده فیما بینی و بینک, و واحده بینک و بین الناس, فا 
التی لی فتعبدني و لا تشرک بی شینا, و أَمّا التی لک فأجازیک بعملک آحوج 
ها تکهن الیهو.ه ۳ 


و من البدیهی آنْ المبادی آعلاه تشمل عملیٌا جمیع تعلیمات القرآن الکریم و 
النبی و آئمّه المسلمین, و یمکن الاستفاده منها بشکل عملین فی مضمار 
الاهداق التی اشیر الیها عینها ش ضر وی فقط. 


و ینبغی الالتفات الی آ ثه یمکن آن تصثّف مبادی الصخه النفسیّه التکاملیه 
فی اي من 
الکلفات: الاضلنه. المتقنمه: نضور مختافه. و انین لافترع التضنیق. ادناه 
استنادا الی الدراسات التی قمت بها فی هذا المیدان, و اعتمادا علی 
تدریس هذه المبادی خلال بضع دورات فی لیات التربیه و الط و اعداد 
۳ 


1 - المبادی التکاملیه للصحه النفسیه حول ضله الانسان بالاه 


القاته. ااولی. : منوا ااقعخید او صحفت نطبيم. الساو که الاراوت علی 


التعلیمات الالمند. 
الماته التانبه > مبدا لزمم القضاء.طبق, العلم و عدم اغتار الخدش و الظز و 
الماده الثالثه : مبداً قصدیّه عالم الوجود و الظفر بالرشد و التکامل (فلسفه 
الحیاه برأی الاسلام). 


الماگه الرابعه : مبداً رقابه الله للانسان و تدخله فی الأمور, و عدم. وقوع 
الحوادث صدفه. 


الماده الخامشسه : میدا التواب ه الجزاء.و القوض. 


العایم الادسه مدا ریم الا هه آلاه. م ای الضاه الاساره ند 
الشکر علی ذلک. 


2 - المبادی التکاملیه للصخه النفسیه حول صله الانسان بنفسه 


ص :201 


الخضیر الشايق 11 297۰ تفا عن امالی الضدوق 2ود: 


اتفانه الساشه.: ضدا الاختان نم التکلیی مس بت الاسان نام آخر 
شناست الخمد الضندول. 


الماژه الثامنه : مبداً آصاله الاراده و العزم و لزوم التخطیط وفق التفگر و 
التعمل و الأهداف التکاملیّه و الاستشاره و التجربه. 


الفاوه التاشعه: :میدا الخربه و کرامه الاتستان وفی ضیط التفنین. 
الماثه العاشره : مبداً التّظم و الاقتصاد و التعادل. 
القانن الخاویه غرم فیدا لزوم دعانه العایله التعسه و العوامیل المفو یه 


و المقیده لها. 

الماده الثانیه عشره : مبداً الامامه و التشبیه بالقدوات المثلی و الانطلاق 
نجحو الأْفضل. 

القانه الثالته.غشتره مبدا لزوم فعرقه الخاخات و علییتها قی .جر التکلیق. و 
الوجوب. 


الماده الرابعه عشره : مبداً لزوم رعایه هذه الحقیقه, و هی ان الاأحکام 
الالفیه. تقوم علی. آسانین. الوضول الی الصفعه. و الاتهاه عن الظرر-ه 
الخسران. 


الفاوة الخاممنه رم میهوا لروم فا معلومات الثر کی التشتی للفکر. 


0 عشره.: دا لروم العتايم بوجود لول خاه. ۵ خطض اه 


الفاده التایغه رن مدا لزوم تر مب المتشاکن الماته ه الضموة اما مها 


الماه الثامنه عشره : مبداً تکرار الأأسالیب التکاملیّه و عدم الاصرار علی 
الأسالیب الواضعه. 


3 - المبادی التکاملیّه للصگّه النفسیّه التی تستخدم فی صله الانسان بنفسه و فی صلته بالاًخرین 


ابضا 


الماده التاسعه عشره : :۳ لزوم تمهید ان و الظرف الفناشت: لکل 


الماژه العشرون : مبداً الاحتیاط فی الأمور الفردثه و الاجتماعته و تأکید 
الرویه الواقعیه. 


الفانه الحادته ق العشرمن میدا لشهم زعاه القواهفت: الالویه قاطه: :۵ 
استخدامها فی 
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اتخاو الرشدقی الذات وفی لا خرن 


الماده الثانیه و العشرون : مبداً لزوم رعایه الامکانیت و حدود آفراد 
المجتمع و اصلاح التوفعات. 


الماژه التالته و الخشترون:: مبدا لزوم سلاهة افکار الفرد و سلوکه لنفنسه.ه 
19 


الماده الرابعه و العشرون : مبداً لزوم رعایه ظروف الزمان و المکان و 
دقع نها ال نک 


الفاده شاه مه آلعشرون : دا التوسخقی ادا الهاحت و زوم الاتان 
به: بالقدر الصمکن. 


الماده السادسه و العشرون : ۳ لزوم الاقرار بالتقصیر فی مجال 
التفریط فی آداء الواجب و قبول عذر الاخرین. 


الشاتی النانعه و العفروت ۶ مدا تاکیو حفطظ لالم وه الاتضار 
اادت و الاهاع ند سادم الفظرمه اتعمل ماه انات اللر د. 


الماژه الثامنه و العشرون : مبداً لزوم العنایه بالدور الایجاب و السلبت 
لها فی الحیاه 


ا رشن ا لاهن 


الماه التاسعه و العشرون (مبداً العدل) : مبداً لزوم تقییم الذات و الاخرین 
علی. اساس. العدل و عدم الاشخقاف بصفات الا سان ایکا ناه 


الفادم التلاتون ۶ میدا البر آعه ع روم خمل اعمال المشافین غلی الضته. 
الماده الحادیه و الثلائون : مبداً لزوم کتمان السرٌ فی مورد الذات و 
4-«المباد التکامليه للسکه النفسته حول ضله الانستان بالا خرین 


الماده الثانیه و الثلائون : هتف| الاراده و لزوم رعایه تقسیم العمل فی 
الأْوساط الاجتماعیه علی آساس الکفاءات. 


الماده الثالثه و الثلائون : هید الاراده و لزوم رعایه تقسیم العمل فی 
زا سا 


الاجتماعیه علی آساس الکفاءات. 
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الماگه الرابعه و الثلائون : مبداً میزان وضع الذات فی العلاقات الاجتماعیه. 
الماه الخامسه و الثلائون : مبداً لزوم التعاون و التضامن مع الجماعات 
التی تحکم فیها العطرع: و مکافخه الجماغات التی تهیمن علیها الشهوه: 
الماژه السادسه و الثلائون : مبداً تأکید الضمیر العامٌ و اعتبار وجهه نظر 
الماژه السابعه و الثلائون : مبداً رد الفعل فی الصلات الاجتماعیّه برعایه 
التجلّد و التغاضی. 

الماوم النافته و آلنلانتون خفیدا آروم نب المشاکشه وه المر اع: 


الماژه التاشعهو الللاتون ۲ مندا آلامر المعروف ه الثفی ره المکر وه زوم 
المشارکه فی سلامه البیئه. 


الماده اارنفعن: میدا لزوم اضاله الحت لا الاکتریه. 
میادق الرشد حول صله الانسان بره 


الماه الأولی : مبداً التوحید آو وجوب تطبیق السلوک الاراد علی 
التعلیمات الالهیّه : بناء علی هذا المبداً فان الانطلاق نحو الکمال لیس 
ضفکتا الا پتطبیق التعلیمات الالمنه, 


و آَنْ الانسان فکافن با یطبق جمیع تصژفاته علی هذه التعلیمات خلال 
المراحل الحیاتیه 


و الزمانیه المختلفه. و قد قال اللّه تعالی فی سوره العصر : «بسم اللّه 
الحمن الرحیم * و الْعصرٍ * ان الانشتات اف سر ۱ الخین آعسانه ما 
الالحات 0 بالق و تواهوا بالطَبر». " 

الماده الثانیه : مبداً وجوب القضاء علی آساس العلم و عدم اعتبار الحدس 
و الظنْ و التخمین : پستنبط من التعلیمات الاسلامیه ان هذه المدرسه تعتبر 
حیاه الانسان نمطا من الانطلاق فی الزمان و المکان. اِنْ هذه المدرسه 
تأمر آتباعها بوجوب آن یتبیٌنوا طریقهم 


عند بدء الانطلاق علی آساس العلم و الاطلاع و الاستدلال لکی یکونوا فی 
عافه سفی: اانحراف» فد قال: الامام الضاوی علیه السلام ۶ «العامل فا 
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الطریق, لا یزیده سرعه السیر الا بعدا»(1 ). 


الماه الثالثه : مبداً قصدیّه عالم الوجود و الوصول الی الرشد و الکمال و 
القرب الالهخ : فی هذا المبدا اه اتسستی قاسفه الصام ی 
رفیه الاسلام. بغذ الانسان نفسه مکلفا بان بنطلق فی طریق الرشد دائماء 
نظرا الی فطرته ذات الدافع الکمالت. و فی الحقیقه اه لا بحظی بالقرب 
الالهت - الذی هو هدف اللّه النهائن من خلق الانسان - الا عن طریق الظفر 
بالرشد. و لا یتصوّر أَحْ حدّ لرشد الانسان. فهو مکلف فی کل لحظه بآن 
۱ ادفال آلامام. الضادی. علبه الشلام من اسخوی 
نوماه فهو مغبون.و من کان آخر بوهبه خیرهبا کم مغبد ظ.و من کان. ار 
یومیه شژهما فهو ملعون»(2). 

الماده الرابعه : مبدأً رقابه اللّه للانسان و تدجْله فی الأمور و عدم وقوع 
الحوادث صدفه : ان اللّه حسب التعلیمات الاسلامیه مع الانسان دائماء و أَن 


حرکه و طاقه هی من قبل اللّه, و لا تحدث اه واقعه الا باذنه و مشیئته, 
1 و شژها هی امتحان و اختبار, قال تعالی ۰ «5 


تاو کم بالسَر و الخیر»(3 
الماژه الخامسه : مبدأً الثواب و الجزاء و العوض : لقد سقی اللّه کل نبیت 
نم زا رون 


البشیر, آی معطی البشاره فی مجال الجزاء العظیم عبر الاأسالیب 
التکاملیه. و النذیر, آی من العقاب کس اراس الواضعه ۳ 
المرفوضه, قال تعالی : «و ما آَرْسَلْناک الا َاقة اس بشیرا و تذیرا»(4). 
و العفض کقفل الله ععالن 119 الختفیات ده اس ات 


الماژه السادسه : مبداً وجوب رعایه نعم اللّه و جوانب الحیاه الایجابیّه و 
الشکر علی ذلک : قد جاءت حول هذا المبداً تعلیمات عدیده, مرت الانسان 
تشک المع لدا فان 


الانسان مکلف بآن یعیر آهمیّه لجوانب حیاته الایجابیّه و یلهج بذکرها, و یعلم 
آن تفم الا 
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1- الکافی 1 : 43 . 
2- معانی الأخبار 342 . 
3- الأبیاء : 35. 


سنا 8 2 


لو الانسان - چوانب الحیاه الایجابیه - لا تعد و لا تحصی, قال تعالی : 
ان تعذوا نز نعمَهة الله یه تحخضوها»( 1 ). 


المبادی التکاملیه للصخه النفسیه حول صله الانسان بنفسه 


الماژه السابعه : مبداً مسوولیّه الانسان : فالانسان حسب هذا المبداً موجود 


مختار و مسوول. و تکون, مسوولیته وفق القدرات التی وهبها اللّه له, اذ 
جاء فی القرآن الکریم : «کُلْ امرخ یما ُست تهیخ»(2) 


الما نم لاه سدا وجوت الیرمجه غلی آسانن الشکر وال فال التیت 
صلی الله علیه و آله مخاطبا علیا علیه السلام : «یا علیت, |ذا رأیت الناس 
یتقژیون الی خالقهم بأنواع البل, تقژب أنت الیه بأنواع العقل تسبقهم»(3). 
فقد اکدت ها التحربه .و حفظما و کذا الاستشاره. 


الفادم: آلتاشعه. ۶ ضیدا الحرته مالک امد. علن اساس ضبظ. النفزن. : 
تعلیمات الاسلام امکان الظفر بحریه الانسان و کرامته 7 11 
النفس, قال الامام ع علیه السلام " «آکرم نفسک عن کل دنیه, و ان 
ساقتی الی الرغاتب: فانک لن تعتاض بما تیال من تفسکه 


عوضا, و لا تکن عبد غیرک و قد جعلک اللّه حژا»(4). و قال علیه السلام 
آیضا : «التقی رئیس الأخلاق»(5). 


الماده العاشره : مبداً النظم : پبرز مبدا النظم الذی یکون آساسا للاقتصاد 
و التعادل فی آفکار الانسان و فی سلوکه آیضاء و قد آکد فی التعلیمات 
الاسلامیه تأکیدا بالغا, اذ قال الامام موسی بن جعفر علیه السلام : 
«اجتهد وا فا ها کر اس‌ ات صاته اصاهاه ام مس 
لامر المعاش, و ساعه لمعاشره الاخوان و الثقات الذین یعفونکم عیویکم, 


و یخلصون لکم فی الباطن, و ساعه تخلون فیها للذاتکم فی غیر محژم. و 


بهذه الساعه 
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2- الطور : 21. 
3- شرح نهج البلاغه لمحمدتقی الجعفری 1 : 181 . 


4- نهج البلاغه - الرسائل : الرساله 31 . 
لمیر السانی- فان الع کم 6 کین 1 ۰2 


تقزر وه غلن التلات وراغات: 


تحدّئوا آنفسکم بفقر و لا بطول عمر, فان من حدّث نفسه بالفقر بخل, و 
هم یا سول اتجسر. صوصی احعاها لام سا چم السا عسا تا سا 
تشتهی من الحلال و ما لا 


پثلم المروءه و ما لا سرف فیه, و استعینوا بذلک علی آمور الدین, فائّه روی 
لیس من من ترک دنیاه لدبنه, او ترک دینه لدنیاه »(1 ). 


المازه: الخادیه کشزم. ۶ .مندا وجوب رعایه القابلیّه النفسیّه و العوامل 
المقویه و المقیده لها : لقد شبهت قابلیه الانسان النفسیه فی التعلیمات 
الاسلامیه بآوعیه, و جاء فیها کذلک أنْ آفضل وعاء ما کان آوسع حجما. و 
غبر عن آفراد النشر وقق القابلیه التفسته و عیزان 


التفعه بالذفتب و القفظه فی تشببه. آخن..و اتتعمل.فی. القران الگدیه 
عنوان اخر للقابلیه 


التقسیه: و هه عفوخم مرخ الضدر 12۳ ان معه القابلته امر بحناخ. الیة 
جمیع الناس, متفر الما علی عایه ااسا حول انس ات ار خماه 
غیر هعکن الا به‌جود القابلبه التفسته الواسعه فقط 2 ]. 


الماه الثانیه عشره : مبداً الامامه آو التمثیل بالأسوات الفضلی و الانطلاق 
نحو الأمثل : لقد عرض فی القرآن الکریم و ساثئر التعلیمات الاسلامیه 
اسلوب حیاه النبیْ صلی الله علیه و آله و خلفاثه, و کذلک نهج حیاه و 
سلوک جمیع آنبیاء ال بعنوان قدوه للناس الذین پسیرون في طریق 
الرشد. و قد جاء فی الاأیه الکریمه : «ْقَدٌ کان لَکَمٌ فی سول الله أَسوه 
حسَتَه من کان یرَجُوا اللّه و البوَم لاخ و دگر الله کثیرا»(4). اِنْ هذه 
المدرسه تتوفُع من کل فرد من آتباعها آن یکون آفضل آهل زمانه, و تعدٌ 
الوصول الی هذه الغایه ۳۳ ممکنا. 


المادم الثالته عفر * میدا وجوب العلم بالحاجات و سذها فی حد التکلیف : 
لقد آکدت معرفه حاجات الانسان فی النقافه الاسلامیه تأکیدا بالغاء و قثر 
النبین صلی الله علیه و آله هذا الأمر بصوره دعاء, فقال : «اللهمٌ بارک لنا 
فی الخبز, فان لوا الخیه ما ض ان قا ضصا. هلا زا 


207: 


1- تحف العقول 409 . 

2- نحو قوله تعالی : «قال رب اشرح لی صدری» طه : 25 . 

3- قال علیه السلام : «آله الرئاسه سعه الصدر» نهج البلاغه - قصار الحکم 
: الحکمه 176 . 

4- الاحزاب : 21 . 


فرائض رینا»(1). کما تقبل الرغبه الجنسیّه بکونها حاجه مایشه, ففی 
التعلیمات الاساامبه تسمیبلات. کیره سورع الاشیاه | شیاعها: اهر بشکل 
عا نله آلسات الاحمه ع 


الشنفوه فیک الکفای یس اسان الذفت و الطافه ضوزه: کافیه 
لس الطامات: الناخیه گن انعر 


الماه الرابعه عشره : وجوب رعایه هذه الحقیقه, و هی ی الأأحکام الالیّه 
تقوم غلی اسان الفر الجنیه و شاه گرم سار ۶ نسم 
التصفات الارادثه للانسان 


فی النقافه الاسلامیه فی خمسه آقسام رئیسیه یطلق علیها : الواجب, و 
المستحتٍ, و المباح, و المکروه, و الحرام. و اِنْ آداء الواجبات و 0 


ان لأداء المستحبّات و عدم عمل المکروهات آأفضلیّه و آُرجحیّه. و الانسان 
مختار فی المباحات, و لیس فیها مر خاصّ. و الأمر البالغ الخطوره الذی 
آکده الامام الصادق علیه السلامعلّه لزوم العمل الواجب و انتداب العمل 
اس انا اتمه منم یل اضر ام 


و مقت العمل المکروه الابتعاد عن الضرر(2). 


الماده الخامسه عشره : مبدأً وجوپ حفظ المعلومات و الترکیز المستمٌ 
تلفکر خ ان مدرشته اسلا رن هن اتاعها عفد اداما عسل ان نکوها فیه 
دون سواه, بمعنی حضور القلب, وجوب الاحتفاظ بالمعلومات و الترکیز 
المستمرٌ للتفگر. قال الامام الصادق علیه السلام : «ائّی لاح للرجل 
الحعمن نکم ادا قام فن. ضلاتم ان بقل شلیه ال آللهر و لا مشعلم بامر 
الدنیا »(3 ). 


الماذه السادسه عشره : مبدا وجوب العنایه بوجود حلول خاضّه و تخصصیه 
لکل غمل : لقد آکدت فی هدرسه الاسلام هذه الحقیقه, و هی ان لکِل 
مشکله فردیه و اجتماعیه حلاً خاضا و تخصٌصیا, و یجب علی کل مسلم آن 
اه ای و را و سل ای ات ۳ 
التخضصیه, قال تعالی : «لیس البژ بان 
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تأئوا یوت من طَهُورٍها ولکشّ لیر قن الّفی و ائوا الثبوت من آبوایها»(1) 


قال الامام الباقر علیه السلام فی تفسیر هده الاابه : «انْ معناه : لیس البژ 


آن تأتوا البیوت من غیر جهاتها, و ینبغی آن تأْتوا الأْمور من جهاتها آی الأأمور 
کان »(2). 


الماه السابعه عشره : مبداً وجوب توقع المشاکل العامه و الصمود آمامها 
: آکدت عمومیّه المشاکل فی القرآن الکریم لجمیع آفراد البشر, اٍذ قال 
اللّه تعالی : «لقَد حَلفّنا 


اسان قیه حوی ‏ صم ها دا همع ای سس احاری | نب صطی 
آجرا آیدیّا عند الصبر و المشثه و آداء الواجبات فی المشکلات, ینبغی للفرد 


آن یتعلم فِنْ مواجهه حجم 
المشاکل ااعالمه و جصاف بسکتته و دود 


الماتة التامته عسرخ ۶مبدا التکزار قی الاسالمب النکاماته و شدم الاصرار 
فی الاسالیب الخافضه : بسعی الأفراد فی مدرسه الاسلام, ینجز وا| 
الأعمال الحسنه بصوره طوعیه و ان کانت ضنئیله, و آن یعذوا| آداء ها واجبا 
علییم: فلا عن کید العه ات علی الاعمال 


الواخبة. التن. تسام .عملا رشتد الفرد. ۵ تکامله. .و ان تظتقوا میاه 
المثابره فی هذا| 

ی آیضاء قال الصادق علیه السلام : «پاک آن تفرض علی نفسک 
فریضه, فتفارقها اننی عشر هلالاٌ»(4). 

المیاوخ التگاملمه. لاسکه التخسته التی مر فی صاه آلاسان خفسه و قی خلکه بالاخرین ایضا 


الفادن التاسعه غشرن- مبدا مجوب نمهید الارضیه و الظرف؛ المنانسب لکل 

عمل و تعلیم مبادی الرشد تدریجیا : پلاحظ عند القاء نظره اجمالیه علی 
سلوک آنبیاء اللّه العظام أ هم کانوا یقیٌلون اجراءاتهم الخاننجه وشما مه 
الأرضیّه و تحین الفرصه المواتیه لها, و حینما تهیّاً الأرضیّه المناسبه و یحین 
الظرف الملائم, یودون آعمالهم المعینه بحزم 
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و عزم. و یمکن آن یستلهم هذا المبداً من الفتره اللازمه لانبعاث الشجره 
حثی لضعم ثمر تها. و تریٍ مدرسه الاسلام آَنْ فطره الانسان تتفلح بشکل 
تدريجو, و بالتالی ینبغی آن تناط به المسوولیّه بشکل تدریجيت أیضاء و یوید 
هذا الرأی تعلیم الصلاه و الصوم و عملیات سن القوانین تدریجیّا فی صدر 
الاسلام. فمثلاً قال الامام الصادق علیه السلام : «ئنا نأمر 


صبیاننا بالصیام |ذا کانوا بنی سبع سنین بما آطاقوا من صیام الیوم, فان کان 
الی نصف النهار آو آکثر من ذلک آو أقك, فاذا غلبهم العطش و الفرت, 
افظووا سل عتذوا الصوم و تطنعوم فعروا هانگ ادا کانها بنی تسه 
ت ااص سا اه اس ام 


العطش آفطروا»(1). 


الما الخشترون.» خیدا الاختاط فی. موز القرجته ی الاختماعيه وتا کید 
الرژیه الواقعیّه : ان الاحتیاط مبداً من مبادی الفقه الاسلامی الذی یمکنه 
بمفهوم واسع آن یکون مفتاحا في الأمور الفردیّه و الاجتماعیّه. و المراد من 
الاحتیااط في الأمور الفردیّه هو آنْ الانسان یوَدّی واجبه حتّی یتبیّن له أ ته 
نی واخنه امام آلاه: 


و یمکن تطبیق المفهوم العام لهذا المبداً فی العلاقات بین الأفراد یضاء قال 
الامام علیت علیه السلام : «ذا استولی الصلاح علی الزمان و آهله, ثم آساء 
زجل الظن برجل لم تظاهر مته خویه فقد.ظلم: و انا افتولی الفساد. علن 
التمان و اظلم فاخسن ز حل الظن بوحل فقد عر ۱ 


الماده الحادیه و العشرون : مبداً وجوب رعایه المواهب الالهیّه قاطبه, و 
اتتحداسا فی ایجاد آالرسه فی الذات. ورفی لاخرس : ساعدعلی هط آلسیدا 
فان خمیم الامکا ات 


الخو‌خویم فی الغالم کون فی تضا, الاسان, او قظرا الی الفاته لاه 
هراوید 


التی تعبّف هدف حیاه الانسان با ثه الظفر بالرشد بغیه الوصول الی درجه 
القرب الالهی, 


کمن الاسفاع | سیجب غلی الاسان آن شیر خفن امکانات. الففا تب 
الالهیّه لایجاد 


الرشد فی ذاته و فی الخرین, و آن یراعی هذه الحقیقه فی کل لحظه, قال 
الله تعالی : «الم 
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تروا أنْ اللّه سر لک ما فی السّمواتِ و ما فی الأرض و أسبِ عَلیکُم نِعمَهُ 
ظاهرء و باطتة»(1). 


الماده التانيه و العشرون: : مبدا وجوب رعایه الامکانیّات و حدود آفراد 
المجتمع و اصلاح التوقعات : کما أ ثُه یجب علی الفرد آن براعی قابلیّته 
النفسیّه, فکذلک یجب علیه آن یقیّم برویه واقعیّه |مکانیّات و حدود الأفراد 
الذین یرتبط بهم, و یقوّم توقعاته بالنسبه الیهم. و قد بیّن الامام الباقر علیه 
السلام الاختلاف فی قابلیات الأفراد و حدودهم فی مجال درجات الایمان 
فقال : «اِن الموّمنین علی منازل : منهم علی واحده. و منهم علی اثنتین؛ 


و منهم علی ثلاث, و منهم علی اربع, و منهم علی خمس, و منهم علی 
سث., و منهم علی سبع. فلو ذهبت تحمل علی صاحب الواحده ثنتین لم یقو, 
و علی صاحت تین تلا لم بقفر ۵ علی‌صاحب الثلات آرها لمریخوه و علی 
ا ا م ‏ ر ی سا مت 
صاحب السث سبعا لم یقو, و علی هذه الدرجات»(2). 


الماده الثالثه و العشرون : مبداً وجوب سلامه آفکار الفرد و سلوکه لذاته و 
للخرین : لا ینبغی طبق الضوابط الجازمه للثقافه الاسلامیّه آن یکون سلوک 
الانسان ضازا له و لا خرتن بل تحت الا بفکن فی تفس فکری تخل یا مه 
و سلامه المجتمع. 


و قد اعتیر التبث ضلی الله غلیه و اله سلامه السلوک میز انا تقیول الاسلام: 
فقال * «الخلم هن سلم المسلمون هن لسانه و بدم»(2 ] 

الماده الرابعه و العشرون : وجوب رعایه الظروف الخاصه للزمان و 
المکان و دفع الأأسواً بالسیّی : یجب علی الانسان - حسب هذا المبداً - آن 
یأتمر بأوامر اللّه و ینتهی 

بنواهیه فی مجال القیام بالواجب. بید آ تّه ینبغی الالتفات الی ان الواجب 
لیس علی غرار 

واحد دائما, فمثلاً یمکن خلال ظروف خاضه و اضطراریّه آن یکون الحلال 


محلما و المحژم حلالاء فاذا صام من کان الصوم مضرا له. فقد ارتکب 
محژما, کما یجب تناول 


لحم تفن الق لک الننید قفا اه یه لفید. الله تمعدان تحت 
الانسان من الموت, 
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و جاء الامر الاخیر فی قوله تعالی : «ائما حَرَم علیکم المیتة و الدم و لحم 
الخنزیر و ما آهل به لغیر اللّه فمن اطْطر غیر باغ و لا عاد فلا ان علیه ان 
الله غفوة رحیط »(1 ). 


الماده الخامسه و العشرون ۳ مبداً عدم سقوط الواجبٍ, و وجوب آدائه 
بالقدر الممکن : اذا لم/ یستطع الانسان - طبق هذا المبدا المستنبط من 
احدی القواعد هن ۴ آن یودذی 


الأوامر الالهیّه کما ینبغی, لا یوجب سقوط الواجب عنه تماماء بل آ ه مکلف 
باق نحو 


و .فد آر. شطع به آن ند الا و قد سب الی التام. علت هه 
السلامقوله : «ما لایدری کلّه لا بترک کلّه»(2). و یمکن تطبیق هذا الایعاز 
فی العلاقات بین الأْفراد آیضا. 


الماه السادسه و العشرون : مبداً وجوب الاقرار بالتقصیر و الاعتذار عند 
التفریط فی آداء الواجب و قبول عذر الخرین : لقد أکّد فی التعلیمات 
الاتبلامنه ان الاتسان بحفظ 


کرافته. اما له ۵ النانن باداه الواکت, او عضما کر فی اداء: | [ذانعی 
پشعر فطریّا با ثه یحتاج الی الاعتذار, و توجب هذه العملیّه ترژی کرامته و 
تستلزم ذلته. و علی و حال فان الاعتذار واجب عند التقصیر, فقد وعد اللّه 


طبق الضوابط آن یعفو عشن یجبر آعماله السابقه, کما آوعز الامام السیٌاد 
علیه الشلام. ایضا ال فلده فی علافا .هم الافراد نان قال: ۰ جان مکی 


رجل عن یمینک, ثم تحول عن یسارک فاعتذر, فاقبل عذره »(3). 


التاتن لاه العشرون ما ناه اتافاظ بالایل مظع الاتهار 
الفردخ و الاجتماعی عند سیاده الفطره و العمل بالواجبات الالهیّه : یعرف 
الأمل من وجهه نظر 


مورنسه الاسلام با 2 الم ی القاطم للشساه که متیر کیرا فه الاتجرافات 
و الاضطرابات 
النفسیّه ناجمه عن فقد الأمل. اِنْ الایمان بالله ناجم عن الاأمل پاللّه, قال 


یرچون رحمت الله_ و الله" غفور رحیم»(4) و آنْ الکفر بالله ناجم عن 
الیاس من رحمته, قال تعالی : «و 


الذین کقروا بایاتِ 
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اللهر و لقائه آولتک بِیُسوا من رحمتی و آولتک لهّم عذاب آلی »(1 ). و قال 
#۷ الله ی اه ها وا لفات واه 7 و لا 


غرس غارس شجرا»(2). 


الماه الثامنه و العشرون : مبداً وجوب العنایه بالدور الایجاب و السلبی 
للتعلم فی الحیاه الفردیه و الاجتماعیّه : لقد آکد فی التعلیمات الاسلامیه 
نکنرن. حور التعلم. و تانره: آلانجاییت .و السنلیت: قی. الحیاه القردنه ده 
الاجتماعیه. 


قال: .ی الله: له و له + کل مولوم ولد علت ااقطرم. ۵ واه 
یهوّدانه و ینطرانه و یمچسانه»(3). فیسترعی هذا الحدیت النظر - عند 
تأکیده فطره الایمان باللّه - الی هذه الحقیقه, و هی أَنْ التعلیم و التعلّم 
بفکنهها آن بخرفا ایضاا را قظر با مایا 


الماده التاسعه و العشرون اند العدل ) * تس وجوب تفر تقییم الذات و 
ای ایا وا ۱ | 
الخال صفزی کید الاساام 


فی الحیاه الفردیّه و فی الحیاه الاجتماعیّه آیضا, فعلی آساس هذا المبداً لا 
یحق للانسان 


آن یظلم نفسه فضلاً عن غیره, و یعتبر ظلم النفس اثما من الاأثام. و آکد 
ذلک فی القرآن 

بقوله تعالی : «و لا تَبَْحَسُوا الاس آشياتهم»(4), و فشّر العلامه الطباطبائی 
لفظ البخس بمعنی النقص فی الوزن و المقدار(5). و لحظ الاأستاذ 
الجعفری جمیع الجوانب المتعلقه بالایه ۳ الی عمومها, و فشرها باً ه لا 


تستخفوا و لا نستهینو| با شی ۶ للناس. و کنر فان هذه الایه لا تصدق 
علی البیع و الشراء فحسب, بل تشمل جمیع الصلات الفردیه. 


المادة اللانون : مبدا البراءهه 
وجوب حمل آعمال المسلمین علی الصهّه : ان هذا المبداً هو آحد المبادی 
الفقهیه الذی یستطیع الانسان علي آتا ند ۷ یقدم لین عمل آو, شی ۶ 


طالما لا یعلم بصوره قاطعه آَنْ اللّه قد حزمه. و یتمتع هذا المبداً برض 
واسعه فی 


الصلات الفردیه, و قد وضع بعنوان فد فی الماده السابعه و الثلائین من 
دستور 
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الجمهوریّه الاسلامیّه الایرانیّه علی النحو التالی : 


قموا الیراعه : لا خی یی ااخاتفن اعم بکوتهسصرها صا.م یت رنه 
فی |حدی المحاکم., اذ قال الامام الصادق علیه السلام : «کل شیء مطلق 
حتّی یرد فیه النهی »(1). 


آلفاده الخافنه.ی التلاتون دا کتمان اسر فی مورد الذاتو الا خرن : 

یمکن آن یدرج وجوب کتمان السرز فی مورد الذات و الأاخرین بکونه ۳ 

میادی الرشد. قال الامام الصادق علیه السلام : «لا تطلع صدیقک من سیک 

الا غلی ما لو اطلم علیه غدای لم یضنک فان الضدیق قدیکون عد ۶ بوها 
ما»(2). 


فتاه ایا اه الق ال ام الانسای با خر 


الماژه الناتیه و الاتون. ۶ میدا عجوتب مهدفه آلومان و الننه.: ایو فی 
التعلیمات الاسلامیّه کثیرا وجوب الالمام بالظرف السیا سوت و الاجتماعیث و 
آداع الواجتب وفق القوابط الشرفیه و اامتطعه التی,تناسم‌ما. 


و قد اعتبر الامام علی علیه السلام میزان معرفه المجتمع القدره علی توقع 
الأحداث, فقال : «أعرف الناس بالزمان من لم بتعب من آحدائه»(3) 


المادم, اتالتهو النلانون ۶ مبدا الاراده.ء السعی. الی مه جمیع: الکفاءات 
علی آساس سیاده الفطره و الشرائع السماویه : عذ الامام علی علیه 
السلام اخد اسات: بعته لیا اثاره دفائن عقول الناس(4). و بما آنْ 
الأْنبیاء هم القاده الطبیعیون للمجتمع البشری, فیمکن الاستتاج آن 
الحکومات المهیمنه علی المجتمعات البشریه حینما تنجح فی تفثق الذخاثر 
العقلیه للمجتمعات البشریه, فائها تحتذی حذوهم و تقتدی بهم تماما, و 
تسعی الی آن تجعل الشرائع السماویه هی السائده فی جمیع العلاقات 
الفردیه و الأعمال الاجتماعیه. اِنْ تنظیم 


العمل فی الاأجواء العائلیّه و الاجتماعیّه هو آحد افرازات هذا المبدء فمثلاً 
آنْ الله تعالی 
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قد آناط مهقه الاداره فی البیت بالرجل, فقال : «الرجال قَوْامُون علی 
التساعء»(1). و الأمر البالغ الأهمیه الذی ینبغی الالتفات الیه هو أنْ معنی 


«القوام » الاشراف و القیام بولایه 


آلامشه مه عفتت آلاشه قیلعت ی سکن قفا الشتی الم فی آلمرافق 
ااجخلنه مرن البلاه 


العربیه, کقوام الجامعه ختل آی عمیدها و رئیسها. و قبول هذا الدور من 
قبل الغراه دون اشعارها بضغقط و شذه یودٌی الی سیاده الأمن و الهدوء 
للعائله, , ویودی عدم قبوله اه 


صقویت. الاظر بات اافر فه و الاخعماخه 


الماه الرابعه و الثلائون : مبداً میزان وضع الذات فی العلاقات الاجتماعیه : 
ای ات اما یا 
میزانا فی العلاقات الفردیه, و یوَدّیان للآخرین ما یرغبان فیه و یحیّانه. و 
یتجتبان کل موقف یشمتژان منه خلال, العلاقات بین الأفراد, و قد آأکد ۳ 
الأمر فی جمیع الأدیان السماوبه. و قد آفاد 


الاتام غلنه غلیه. الاام سم الحتعات آلیشره خلال فضیته تلامام 
الحسن عليه الساامر فقال :را نیت احفل عسی مقانا. فا سک و ین 
تشن فا عب اسر ها سییر و اکره له ما تکره لهاء و لا تظلم کما 
ات ان ال و اخشن ات آن خسم لاخ من 


نفسک ما تستقبحه من غیری, و ارض من الناس بما ترضاه من 
نفسک »(2 ). 


الفاده الخامتنه و الللاتون مدا وجوب الشعاون و التضافن مه الحمجتمعات 
الموخده و مکافحه ات الملحده : یقتضی وجود الفطره فی جمیع 
آفراد البشر آن تثفق المجتمعات البشریّه فی بعض المبادی. و تظهر 
فصیلتان وفق #۳ الفطره 2 عدم ازدهارها, فتجذب الجماعات 
المتشابهه نظائرها, و تطرد الجماعات المتباینه نقاتضها. و تتمّع الجماعات 
التی تتحکم فیها القطره لتاتیر التعلیمات. الالفیه فیما باسلوبین.: 


تور بالتراحم و التضامن فیما سین افراه الجماغه الواخده» و نکون 
مان تضمانها مثل | اا یا و و ای و 


الأعضاء آیضاء و قد آکد 

الامام الصادق علیه السلام هذا المعنی المذ کور(3). 
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1- النساء : 34 . 

2- نهج البلاغه - الرسائل : الرساله 31 . 


3 قال علیه السلام «المومن آخو المومن کالجسد الواحد, ان اشتکی 
شیئا منه وجد آلم ذلک فی سائر جسده» الکافی 2 : 166 . 


2 الشعور بالعداء بالنسبه الی آفراد الجماعه التی تهیمن علیهم الشهوه 
لتاثیر رفض التوحید فیهم, و یبقی هذا العداء دائما ماداموا لا بغیرون 
مسلکهم, و لا یسیرون نحو 


۱ ۱0۹ نو ی و کان دا التناقش « 0 
الحروب المختلفه بین الجماعات الموده و الملحده, الا ان الهجوم کان 
راشای فل انمانات اس 


تهیمن علیها الشهوه, و کان رد فعل الجماعات النامیه هو الدفاع. 


الماه السادسه و الثلائون : مبداً تأکید الضمیر العامٌ و قدره المجتمع : ان 
وجود الفطره المشتر که بین الناس یقضی بان یکونوا ذوی تصوّرات تصطبغ 
برویه واقعیه بالنسبه الی حصیله عمل بعضهم الي, بعض, و هذا نفس 
الشیء الذی آدرج تحت عنوان الضمیر العامّ, فمثلاً آَنْ الظلم یدان آینما 
کان. و الناس المتنامون الذین ضبطو| آهواءهم النفسیه و رغباتهم 
الشخصیه, ۳ یحکمون وفق التصوّرات الفطریه و ضوابط الشریعه 
السماویه, یتمئعون بمکانه خاضه. ولذا قال, رسول اللّه صلی الله علیه و آله 
: «اثقوا فراسه الموّمن, فائه ینظر بنور الله»( 1) و قد اقتبس النبی صلی 
الله علیه و آله ذلک من قوله تعالی : «اِنْ فی ذلک لاأیاتِ للمتوسمین»(2). 
الماده السابعه و الثلائون 1 رد الفعل برعایه التجلّد ۵ تفای مدا 
رد الفعل و رعایه التجلد و التغاضی آحد المبادی الاسلامیه القطعیه فی 
الصلات الفردیه. و جاء فی القرآن الکریم : «و اذا خییتم بتحیه فحیوا 
بأحسَن منها آو رَدوها»(3). و یعلن الامام 


علث علیه السلاموفق هذا المبداً ذی الرویه الواقعیه و العقلانیه, فیقول : 
«کما تدین تدان, و کما تزرع تحصد, و ما قذمت الیوم تقدم علیه غدا»(4). 


کشت آلامام قلخ یه انسام الفایل اساسی تعاشرن الانس بو‌هاء 
افیا ان باه ااکر ن العانلم ال ها ی سوت سم نا 
یتعایش به الناس و به یتعاشرون 
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1- وسائل الشیعه 18 : 428 . 

2- الحجر : 75 . 

3- النساء : 86 . 

4- نهج البلاغه - الخطب : الخطبه 153 . 


مل ۶ مکیال. تلثاه استحسان و ثلثه تغافل »(1 ). و قال علیه السلام ایا : 
«علموا آقدارکم بالتغافل عن الدنخ من الأمور»( 2( 


وک دلک في القرآن الکریم, فقال تعالی : «و لا تستوي الحسنة و لا 
لته ادقغ ری ات فاذا 
و ما یْلَقّاها الا الذین 1 و ما یلاها لا ذو حظ عظیم»(3 


و نی الاتقان:الی: اک استدام کل من النفادات الستفتیم ی عفن 
شروط خاضه و وفق تعقل و حکمه 


الفادن: التامته و اقلا تون فیدا وجوب تجتّب المشاکسه و المراء : وصف 
الامام الهادی علیه السلام المراء با ثه بقضی باجتثاث الصداقه القدیمه, و 
انحلال العروه الوثقی, فقال : «المراء یفسد الصداقه القدیمه, و بحلل 
العقده الوثیقه. و أقل ما فیه المغالبه, و المغالبه آسْ آسباب القطیعه»(4). 
قال الشبین ضلی الله غلیه ه آله ۶ .جهما کاو یرتیل بائیتی آلا قال:: با فحتد: 
اثق شحناء الرجال و عداوتهم »(). 


الماده التاسعه و الثلائون : مبداً الأأمر بالمعروف و النهی عن المنکر و 
وجوب المشارکه فی سلامه البیثه : آضحی دور البیثه الاجتماعیّه فی الصحه 
النقشسية الوم امرا 


معروفا تماما,ء , و توجد صلات متقاربه جذا| و ثنائیه بین المحیط الاجتماعین و 
السلوک الفردی. و قن. اختصرت. الصله نیم الغوامل. التقافته و نلک 
الاتسان فی الرسم البیانی آدناه (الموشر 12] 


التسهیلات 

ااتضففات الکاسات او اللمی. غن. التکر (التفن. ع الضبط. لفات 
اله نها راما معا قی قداه الضام و الصمم. و ساتر 
العبادات فی مدرسه الاسلام. و یمکن 
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1- وسائل الشیعه 8 : 541 . 
2- تحف العقول 224 . 


3- فلت : 34 و35 . 
4- بحار الأنوار 78 : 369 . 
5- الکافی 2 : 301 . 


فن؛ الحقیقه ان تعتیر لاه بالمعروف و النمی.قن المنگر جوغا مت [علاج 
النفسیث الموجه 


(۱۷ ۳5۷۱۵۱6۲۵۵ ۵۱۲۳6۵6۱۱۷6), ینجز بشکل فردک آو جماعیت. و آفضل 
اشساوت للامز بالضفروقه و. النعی عن المتکر هه ااسلفب: العملت. قالن 
الامام الصادق علیه السلام : «کونوا دعاه 


التایین:باعما لک ولا تکوتها دغاه با لنشکم 16 ]. 


الماده آلاربعون: مبدا وجوب اضالة الحق لا الأکنریه : يسعي القرآن و سائر 
التعلیمات الاسلامیه الی آن یبین هذه الحقيقه, و هی آَنْ آغلب الناس 
اس نا و یحذر بالتالی 


میزانا للحیاو العادیه. و قد ورد فی القرآن الکریم :و ان ثطع آکتر من فی 
الْرض جضلوک عن سبیل ال _ ان یعون لا الط و ان هم لا 
یَخْرَضَُونَ »(2). 


و یمکن آن یعتبر هذا الرآی نوعا من التلقیح و التطعیم, اذ یجب آن یحذر 
آفراد المجتمع مسبقا من هذه الظاهره المشوومه, لکی لا یودعوا آأعته 
عقولهم نایدش الأکثرثه 

دون ضبط و سیطره. 

ص:218 


1- بحار الأنوار 5 : 198 . 
2- الأنعام : 116 . 


الموشر (12) 

الثقافه و الثقافه الفرعیه 
المجتمع 

الأسره 

الصلات الفردیه فی حدود صله شخصین معا 
الفرد 

الا توونشنة 

الخلایا النسیجیه 

العناصر الخلویه 
الجزیتئات 

الذژات 

الوحدات البتاءه للذژات 


هرکلیه العلل و الصلات اعتبارا من العوامل الثقافیه حلی العناضر الکیمیائته 
ال نا ی ار راو مت اس سا 
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التقریظ 


قام المولف عام 1405 ۵۰ . بندریس علم النفس الاسلامیت فی دورات 


طویلة آه قضیوی الامخه القت خلالها محاضر ات حول مدارش علم اند 
الصحه النفسیه فی کلیه التربیه 


ففضا بلی حفنطظفات. ها ادلی بة بعضی طلیة اتجامعات حول ورنن غام 
النفس الاسلامیت : 


لد 


اقد متا خلال ریم علم آلفن لام فک ماه دنت آتفنم 
قد ارس عم این اسلا 


لد 


انک نجحت الی آقصی حدٌ فی دحض, فکره التغاب فی آذهان الطلاب, و 
آز ات الضدا عن غقولهم علال فسف اساس علم. النقس‌غیر ااعلمد 
النفس المجرژد من الروح». 


لد 


آعددت تب مواضیع جذابه و مبرهنه. و بذلت قصاری جهدک فی جمعها, | رنه 
۳ تعالی آن به ععیرو امل ان تدسن.هدا العلم,یهما فی المدار ند 
یعرف قدرک و مدی 


ما عانیت, و ینتفع بکتبک آکثر. 


لد 


آرجو آن تخطو خطوات حثیثه و منده فی الطریق الذی سرت فیه کما تحت 

و ترضی؛, لورضنت افکار الفدریسنه التی تحوی موضوعات فی علم النفس 

الحقیقیت, | نها بقیت قرونا مختفیه وراء السحب. و بهذا جعلتها فی 
0 


المستقبل. 


کل 


| هده الموضوعات جدیده و عصربه من خلال ابتکار الاستاوتب و استعمال 
ااخاوسته التوابات: 


کل 


کانت طریقه التدریس و الموضوعات المطروحه حدیثه بالنسبه الینا. اذ 
االعف الطا تعای دی فیعض عم لین 


* ان درس علم النفس الاسلامی لجدید و جذاب جدّا, اذ کانت بحوئک فی 
۳ 


ص:220 


عال و رفیع, آرجو ان و عفن الحتتفین یکویف موسسا لعلم الشتین 
الاسلامی, و آن توصل کلمه الاسلام حول علم النفس الی الغرییین و 
المغتربین الذین یقولون : «علم النفس 


بدون روح», بکونه علما جدیدا, حثّی ینتشر الاسلام بجمیع آبعاده فی العالم 
باسره, و یعرف الناس الاسلام علی حقیقته. 

۳ 

آقول بدون مجامله و تمجید : اِنْ الموضوعات التی عرضتها و آعددتها 


بمشقه بالفه لهی جذابه جذا| و ذات محتویات حدیثه, کما آَنْ الاستناد الی 
القرآن و الأحادیث و الروایات قد آضفی علی المطلب جاذبیه. 


لد 


بکتسب القاری خلال تمالع کیک معلات کیره هآ تنل کتاب: ال 
لاآن علی هذا الالمام الواسع, , و قد بانت لنا نحن المسلمین حقائق مجهوله 
بقل مودک الب لها اد کب شظر‌ها ستیت طوال. بابک الله لفاء وا 
بذلت من جهود. 


> 
پحسب بعض عند تجاذب آطراف الحدیث آنْ علم النفس الفربن وحی 


منزل ۱ و یعتقد | ثه لیس للمسلمین - سواء فی ایران ام فی مدرسه 
الاسلام - علم نفس, و ان جمیع 


فضا اد کتبنا قو اخوت :من القریه بید ان التعاومات التی توافت ما 


تطانق علفیا فی میدانعغن التفس الا تا مه هاش علی اف مد تا 
فکر ذوی العقائد الضحله. 


لد 


کانت المعلومات المقذدمه فی الدرس جدبده بالنسبه الیث؛ ۰ و هی ذات صبعه 
تعلیمیه و مفیده جدا, اذ بحتئت الموضوعات الجدیده لعلم النفس فی 


مضمار العلوم الااسلامیه. و لو دونت معلومات الصحه النفسیه فی کتاب 
عم النشتن بارش شوم لکا نت یدمک الط تحت رابت 


لد 
لقن کای, دشن غلی لته له انم ات تون سین سای 


ال ای ای ان ی الا ی 
سروری المفرط, و تبعث 


موضوعات علم النفس الاسلامی علی الرجاء فی المستقبل. |ثنا نشعر جیدا 
آَنْ لدیک رصیدا من المعلومات فی فرعک الذراشیت و قحت آن تفرخها حلها 
فی آذهان الطلاب, و کان صبرک و سعه صدرک آثناء الدرس ببعت علی 
التعب, و |ثنا فی الحقیقه قد ائتسینا 

نک فی تخض الامور ای تا ال الضنوي | نا 
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المقدمة: ۱ ۱ 
تاشس مرکز القائمية للدراسات الکمبيوترية في اصفهان باشراف اية الله 
الحاج السید حسن فقیه الامامي عام 1426 الهجري في المجالات الدينية 
والثقافية والعلمية معتمدا علی النشاطات الخالصة والدقوبة لجمع من 
الاخصائیین والمثقفین في الجامعات والحوزات العلمية. 


اجراءات الموّسسة: 

نظراً لقلة المراکز القائمة بتوفیر المصادر في العلوم الاسلامية وتبعنرها 
في آنحاء البلاد وصعوبة الحصول علی مصادرها حیانا, تهدف موسسنة 
العاشنه للذراسات السص ره نی اصفعان. ال اتقو ااسهل والامع 
للمعلومات ووصولها الی الباحئین في العلوم الاسلامية وتقدم الموسسة 
مجاناً مجموعة الکترونية من الکتب والمقالات العلمية والدراسات المفیدة 
وهي منظمة في برامج الکترونية وجاهزة في مختلف اللغات عرضا للباحثین 
والمثقفین والراغبین فیها. 

وتحاول الموْسسة تقدیم الخدمة معتمدة علی النظرة العلمية البحتة البعيدة 
من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية وعلی آساس 
حطه قمع انم الاغمال والسشود ات الضادزخ من جمیم مراکر آلشنچد. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الاسلامية وتعالیم القرآن وآل پیت النبن علیهم السلام 

اس صمصااات ی درا اه نی مسا له 

تنزیل البرامح المفيدة في الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

را وا یواست انامه الا 

توننت غام لد کره المطا لد 

تهمید الأرضیة تحریض ارات کات ی یه ارس سا 


7 
عراعاه الم این والععل عست المعاییز العا تیه 
(نشاء العلاقات المترابطة مع المراکز المرتبطة 

الاجتنباب عن الروتينية وتکرار المحاولات السابقة 


العرض العلمي البحت للمصادر والمعلومات 
الالتزام بذکر المصادر والمآخذ في نشر المعلومات 
من الواضح آن یتحمل المولف مسوّولية العمل. 


نشاطات الموسسة: 

طبع الکتب والملزمات والدوریات 

اقامة المسابقات في مطالعة الکتب 

اقامة المعارض الالکتر ونية: المعارض التلائية الأْبعاد, آفلام بانوراما في 
الأمکنة الدينية والسياحية 

انتاح الأفلام الکر تونية والألعاب الکمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتي بعنوان : 6۲۱.6۵۲۱ ۷۷۷۷۷۶۰۵۳۵6۲۱۷ 

انتاج الأفلام النقافية وآقراص المحاضرات 

الاطلاق والدعم العلمي لنظام استلام الأستلة والاستفسارات الدينية 
والأخلاقية والاعتقادية والرد علیها 

تصمیم الاأجهزة الخاصة بالمحاسبة, الجوال, بلوتوث 8۱6۲00۲۲, ویب 
کیوسک ۱05, الرسالة القصيرة ( (5۱۲5 

اقامة الدورات التعليمية الالکترونية لعموم الناس 

اقامة الدورات الالکترونية لتدریب المعلمین 

|نتاج آلاف برامج في البحث والدراسة وتطبیقها فی انهاع ف اللاتتوت 
والحاسوب والهاتف ویمکن تحمیلها علین 8 انظمة؛ 
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اعداد 4 الأسواق الالکترونية للکتاب علی موقع القائمية ویمکن تحمیلها 
علی الأنظمة التالية 

(۱۱۱۵۱۵1 

۱5.2 

۷۷/۱۱۱۲۵۱۷۷ ۵3 

۱۱/۱۱9۵ 


شقم افخا نا ی المخفع ات اللغات سا الغر اه والها رش 
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